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RESUMO

O objetivo central deste texto € mostrar como axeibos aristotélicos foram
incorporados a ética de Paul Ricoeur e apontanalgossiveis distanciamentos entre a
filosofia pratica de Aristoteles e a proposicadcatie Ricoeur. Para tanto, procuraremos
mostrar em que medida o0s conceitos da ética dalisit especialmente aqueles
apresentados rigtica a Nicomacpestéo presentes na elaboracéo da ética da igeadda
Ricoeur tal qual desenvolvida nos capitulos sétioitayo e nono de O si mesmo como

um outro.



ABSTRACT

The main objective of this text is to present honcepts derived from Aristotle’s
ethics theory have been incorporated into Paul Ricts practical philosophy and to
raise some potential distances to such appropnmatla order to do so, this study tries to
evaluate in which extent the concepts from Arigfofipecifically those described in
Nichomachean Ethics, were used by Ricoeur in Higstof ipseity, which was put

together in chapters seven, eight and nine of Qhaseé\nother.



“In lumine Tuo videmus lumen.”

Ps 35.10
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Introducao

Objetivo e escopo

O objetivo central dessa dissertacao € tripartoh.primeiro lugar, queremos
estudar a proposta ética de Paul Ricoeur tendo tiofmepo de abordagem os conceitos
aristotélicos utilizados pelo filésofo francés. Esegundo lugar, procuraremos
explorar alguns conceitos cardeais da ética aglgtata partir da oOtica privilegiada de
Ricoeur que promove um dialogo e mediac6es muddyiivas desses conceitos com
diversas linhas filosoficas contemporaneas. Pandjtao final dessas investigacoes
procuraremos apontar alguns possiveis distanciameantre a filosofia pratica
aristotélica e a proposta ética desenvolvidade fiélgofo francés. O intuito dessa
tltima sesséo sera explorar ao menos dois aspeatasalise comparativa entre os
conceitos éticos dos dois autores. Em primeiror|uga@eremos verificar como varias
outras influéncias e reflexdes filosoficas da vastareira académica de Ricoeur
afetaram o0 uso que ele faz dos conceito de Arlegtepor trazerem consigo
elementos que ndo estdo, muitas vezes por Obviocdesento histérico, presentes na
obra do Estagirita. Nesse sentido, iremos investgmeles pontos que o francés
acrescentou a sua analise ética em relacdo amgoeteamos na obra do grego.

Outro fator de distanciamento que investigaremos @e&onjunto de conceitos
e premissas que Aristoteles utilizava em sua progo%tica e que foram deixados de
lado na “pequena ética” ricoeuriana. Assim, busnasespecialmente 0os conceitos
que nao estdo presentes na obra de Ricoeur e asver® causas para tal
silenciamento. Estaremos preocupados especialnsenteaqueles fundamentos que
realmente ndo foram desenvolvidos pelo francés,quasao centrais em Aristoteles.

Vale observar que a nossa intencao € prioritaritanienestigativa. Com isso
queremos dizer que ndo se trata, de maneira algdenayma critica positiva ou
negativa da maneira com que Paul Ricoeur utilizoganceitos aristotélicos em sua

construcdo ética. Queremos apenas aprofundar oseitms éticos fundamentais



presentes nas duas obras e aprender com o filfisofoés como pbdr as classicas
ideias aristotélicas em contato com as outras dirdmamtemporaneas de pensamento,
como a hermenéutica, existencialismo e a filoquffdica de Kant.

Para tanto, este texto esta organizado em trédegdniocos. O primeiro deles
se propde a analise dos elementos e premissas é&iesldgicas que podem ser
derivados de uma filosofia da ipseidade, confortabagada por Paul Ricoeur. No
segundo bloco procuraremos mostrar em que medidanzgitos da ética aristotélica,
especialmente aqueles apresentadosEtiea a Nicomacp estdo presentes na
elaboracdo de tal ética da ipseidade. O terceirmento sera reservado para uma
analise retrospectiva dos dois capitulos precedentessando destacar o que
entendemos ser o conjunto, provisério e ndo exaydie fatores de distanciamento
entre a obra ética de Ricoeur e de AristotelesvBrade, esse Ultimo momento seré
mais propriamente um levantamento de possiveipanie demandariam um novo
esforco filoséfico para investiga-los a fundo. Nodatencdo € que funcionem,
portanto, mais como a indicagdo de um horizont@rdblemas que possam servir
como um novo comego do que propriamente como csdetu definitivas e
consolidadas de um trabalho completo.

O texto base para analise da ética da ipseidade cemstituido pelos trés
capitulos sobre o tema presentesSmirméme comme un augeromeados pelo autor
como sua “pequena ética”.

Devemos destacar que ndo pretendemos analisar t@detementos éticos
apresentados nestes trés capitulos, mas apendssague julgamos mais diretamente
relacionados a uma ética da ipseidade, bem come meEpectivas raizes no
pensamento aristotélico. Dizemos isso, desde @jnpara limitar a expectativa do
leitor com relagdo a analise de diversos outrosi@i¢os, como as contribuicdes de
Kant, Hegel, Rawls, Habermas, Lévinas e Apel, mfiee serdo o foco principal desta
dissertagao.

A proposta ética explicita de Ricoeur aparece apeapas toda uma vida de

reflexdes filosoficas que atravessou diversas ataafilosofia em um livro que, ao



seu tempo, parecia uma sintese de proprio punkaalebra. A longevidade do autor
mostrou que se tratava de apenas mais um grand® marseucorpus que ainda
estava sendo desenvolvido a pleno félego enquaepapivamos essas observatdes
No entanto, é fundamental para a correta aproxinaeg@uilo que iremos
apresentar uma brevissima sintese da trajetéasdfita ricoeuriana, buscando os
elementos que serdo especialmente importantespanequena ética. Além disso, é
de especial valia um olhar de &guia sobre o comjdat obraSoi-méme comme un

autre Esse sera o intento da segunda secéo dessalgéood

Brevissima sintese da trajetoria filosofica de Rigo

Faremos aqui um rapido apanhado dos principaisopodt filosofia de
Ricoeur de acordo com a necessidade especificacatositos éticos que iremos
desenvolver a seguir. Sendo assim, ndo pretende@mo®0 Menos aproximarmo-nos
de uma cobertura extensiva da enorme obra de Rijcoms apenas pontuar alguns
momentos que compdem as principais bases para@atao da sua “pequena ética”.

Essa trajetoria sera percorrida em duas passadas, apsim dizer.
Primeiramente, através de uma retrospectiva histodas principais obras e
tendéncias filosoficas desenvolvidas ao longo deeica de Ricoeur e, em segundo
lugar, através de uma sinopse da @waméme comme un autabjeto principal das
andlises realizadas nessa dissertacdo. Veremamaebas as abordagens os pontos
principais serdo recorrentes, apenas apresentadamd forma mais sistematica na
obra que tinha como uma de suas motivacdes justarf@mecer uma unidade para
as pesquisas do autor.

O inicio da carreira intelectual de Ricoeur € maocpela obrd_e volontaire e
I'involontaire, fruto de duas linhas de influéncias centrais priesenesse primeiro
momento. Com relacdo ao método, trata-se de ungaiigasde cunho eminentemente

fenomenoldgico, em grande medida conforme as ptapa® Husserl. Ricoeur havia

! Durante as revisdes de nosso texto, Paul Rica¢esdu em Paris no dia 20 de maio de 2005.



tido grande contado com a obra de Husserl, pregaramclusive uma traducdo
francésa da obra fundamental sobre fenomenoltitgan | no periodo de cinco anos
gue passou como prisioneiro durante a Segunda &fundrra. Esse periodo também
foi marcado pela segunda grande linha de influémm@asa primeira obra: o
existencialismo. Nessa area destacam-se as copfidsude Karl Jaspers e Gabriel
Marcel, cujo existencialismo esteve na base doecmiat filoséfico dd_e volontaire e
I'involontaire. O método fenomenoldgico e a investigacdo exigbsia sdo os dois
pontos que queremos manter para a sua proposigéam Eispecialmente se 0s
colocarmos dentro da perspectiva de uma antropofilgséfica que permeia toda a
obra de Ricoeur e que sera obviamente um pressupasd sua visdo ética. Toda
ética pressupfe uma antropologia.

A continuidade da sua investigagao sobre a vordapdesce na obrainitude
et Culpabilité dividida em duas partes’homme failiblee La Symbolique du maNa
primeira dessas obras aparece o problema da cagacido homem escolher
livremente o mal. Esta evidéncia € perturbadoreoenpanhard Ricoeur durante toda
sua vida filosofica, influenciando decisivamenta puoposicao ética, como veremos
mais adiante. EnLa Symbolique du Make inicia em grande parte o desvio
metodologico de Ricoeur pelas sendas da hermeaéutide buscard nas
representacdes simbdlicas dos mitos subsidios dgitos do mal. A partir desse
trabalho, Ricoeur agrega a andlise hermenéutibar@lagem fenomenoldgica.

Ricoeur inicia entdo um periodo de intensos estsdtse a obra de Freud
culminando com a publicagdo @ l'interprétation: Essai sur FreudDesse texto
dois pontos parecem ser especialmente relevantasopadesenvolvimento futuro do
autor: a constatacdo da necessidade de um mecang$ieavo e indireto para o
conhecimento daquilo que € possivel saber sol@¥egito e a presenca e o efeito do
inconsciente no dominio das a¢bes humanas.

Ricoeur retoma entdo, em plena forca, sua invesi@ano campo da
hermenéutica, incorporando varios elementos dadiila analitica e da linguistica em

suas observacdes. Nesse esfor¢co nascem dois gteatabios Rule of Metaphqro



primeiro deles, traz um conjunto de ensaios herotene® sobre a forca da metafora
como mecanismo para redescrever o mundo. O sedualoi@ho, Temps et Récit,
dividido em trés volumes, é absolutamente fundaahgrdra a proposta ética que
aparecerad logo em seguida. Nesse texto, Ricoeupraxp narracdo como um
mecanismo privilegiado de analise hermenéuticaggogscentar a investigacado das
acoes particulares o carater de temporalidadespedsavel para a compreensdo do
agir humano. Trata-se de uma trajetdria que pasdednenéutica dos textos para a
acao e, por fim, para acdes temporizadas e coraisratravés da narracao.

Com isso chegamos as portas da nossa obra denmfe&ni-méme comme un
autre, sobre a qual iremos discorrer mais demoradamdirte.primeiro lugar, é
interessante notar que essa obra é fruto dos cqusoRicoeur ministrou a convite da
Universidade de Edinburg na Escécia, as renomadféardsLectures. A proposta
feita a Ricoeur era a de realizar, por meio desgkss, uma tentativa de sintese da sua
vasta obra filosofica. Apenas uma obra abrangerderstbs ramos da filosofia
poderia suscitar tal pedido. Isso explica, em ggapdrte, porque iremos revisitar
alguns dos pontos da histéria filoséfica do nosstwradurante o esbogo sintético
dessa obra.

Segundo o préprio Ricoeur, o caminho para a sidteatdo de suas ideias
esteve em torno do conceito de “Je Peux” apresemadenomenologia de Merleau-
Ponty. Os quatro momentos principais do texto ficavassim distribuidos : “Eu
posso falar”, “Eu posso agir”, “Eu posso narrarfiealmente, “Eu posso me sentir
responsavel por minhas a¢fes”. Essas quatro palieiacies tentavam estabelecer um
caminho que abarcasse as suas investigacdes sohliesadia da linguagem, a
filosofia da acdo, a teoria narrativa e a ética.

O trajeto parte da analise da linguagem, tratandpeaalmente da
hermenéutica sobre os modos de falar o si mesmtermss de um estudo semantico
e pragmético, necessérios devido a impossibilidd@leconhecimento imediato do
Cogita conforme comentamos acima. Desse primeiro momeuiardamos as

consideracgfes sobre “0 que” esta sendo dito e “testd sendo dito, mas a resposta



ao ‘“quem” ainda permanece em aberto. E justamerse pesponder tal
guestionamento que a filosofia da acdo se apreseRiaoeur procura investigar as
relacées do agente com as agdes e as potencialida@descricao.

A terceira parada nesse itinerario intelectual issatender as demandas da
temporalidade na condicdo do agir humano. Apenagédlise das acles, tomadas
separadamente, desenvolvida nos momentos anten@&oes suficiente para abarcar a
ideia de continuidade, sem a qual a vida humangaode ser propriamente avaliada.
Nosso autor chega, por intermédio da teoria daatiear ao conceito de identidade
pessoal. O homem encontra sua identidade na amfsesuas acbes selecionadas,
concatenadas e organizadas a partir de um plaratiaar

O ultimo grande momento da analise ética procumarédonclusdes para uma
filosofia prética da capacidade do si de reconhseecomo agente de acdes que
possuem valoracOes e, igualmente, a capacidade desientificar-se a partir da
narracao colocando suas atitudes no plano temeorajue é chamado a manter suas
promessas em uma vida com o outro dentro de irggtés politicas.

Esse momento é descrito por Ricdepor meio da imagem de dois eixos
principais. O primeiro deles descreve a estrutisgica do si-mesmo, procurando
mostrar como o si exige um desdobramento na relagésubjetiva com o outro e na
arena publica indicada pelo autor com o acrésciasdristituicoes.

O segundo eixo diz respeito a constituicdo hieiéaqdos predicados que
qualificam moralmente as acbes humanas. Nessevepamos desenvolvidos trés
estagios: aquele da teleologia pura, um segundcecoente a incorporacdo de uma
critica deontoldgica e, por fim, o do retorno cosolo a um estagio novamente
teleologico instruido pela moral e capaz de datacdaes situagdes conflituais da vida
real.

Sobre esse momento ético &®i-méme comme un autdevotaremos as

atencdes do capitulo subsequente.

2 RICOEUR, The just p. XII.



1 Categorias éticas fundamentais da filosofia da ipgkade

O objetivo deste capitulo é levantar algumas caitegjala ética da ipseidade
apresentadas por Ricoeur &ni-méme comme un autsgsando tracar um possivel
percurso gue leve de uma filosofia da ipseidadessppostos éticos dela derivados.

Para tanto, faremos nas proximas sec¢des uma listagem dos conceitos de
ipseidade procurando descrever suas implicacessét\s secdes estdo divididas em
dois blocos. O primeiro apresenta os conceitosnggutabilidade das acles e a
sustentacdo de si como portas de entrada a é@euriana a partir de suas analises
hermenéuticas e linguisticas sobre o texto, agéarratividade que funcionam como
mecanismos de desvelamento do si-mesmo. Na rekwie a acdo e a ética, a
imputabilidade apresenta-se como um vinculo emtr@ determinada acdo praticada e
0 si-agente. Esse conceito é apenas referente m@mi® mesmo da acdo, ndo dando
conta do aspecto fluido caracteristico da exiséédoi si-mesmo. Para abranger tal
aspecto, lancaremos mao da categoria ética dantagde de si dentro do contexto da
identidade narrativa que complementa a imputalsiedeom o dinamismo de uma
vida narrada e a concatenacao temporal necesséaia avaliacao ética do si-mesmo.

O segundo bloco desse capitulo abordara direten@eptoposta ética central
de Ricoeur da procura de uma vida boa que leve @mideracdo as dimensodes

subjetiva, intersubjetiva e publica.



1.1 Daacéo a ética

1.1.1 Imputabilidade das acdes

Pelo conceito de imputabilidade das ac¢fes nai¢émsda acdo a ética
pretendemos reconhecer como a teoria das acoepanada por nosso autor serve de
alicerce para o reconhecimento do si. Tal recontneio é ainda pontual, especifico a
um determinado instante no tempo. A tarefa de coittade, como dissemos acima,
serd assumida no segundo passo da sustentacéo de si

O termo imputabilidade deve ser entendido primearatien a partir do conceito
de ascri¢do, apresentado por Ricoeur no capitddadeSoi-méme comme un autre
que nada mais € do que um tipo particular de ag¢@lu pois envolve o si agente em
relacdo a acdo realizad&m outro ponto, Ricoeur oferece uma visdo comerear
sobre a ascricdo como 0 momento em que O sujetininece a si mesmo como
aguele que causou um determinado acontecimente,agsse reconhecimento, une o
“qué” foi feito a “quem” o fez, I'ascription vise... la capacité de I'agent lui-méra
se désigner comme celui qui fait ou a fait. Elléerke quoi et le comment au ¢fii

Ricoeur apropria-se do conceito aristotélicadénéque permite reconhecer o
agente como principio da acdo, fazendo desta nsaoein que as agfes se tornem
dependentes deste si-agente. Na verdadmklaé esta intimamente relacionada a
proairésis e é justamente esta maneira de agir por meinmde ascolha deliberada

que dé forca a relacdo estabelecida entre o acéa

% Cf. RICOEUR,Soi-méme comme un autpe 113
* RICOEUR,Parcours de la reconnaissanqge 149



Todo o processo de deliberacdo e escolha realizaespécie de gestacao da
acao que sera levada a efeito pelo agente-si. Gaméoda geracdo, o gerado leva
consigo os tracos do gerador e nessa perspeciiaggoentender melhor a afirmacao
de Aristételes de que “...O homem é o principicaede suas acbes, como ele é de
seus filhos®. Cria-se, portanto, uma estreita relacdo entrentesmo,autos e suas
acoes, das quais ele é tomado como princépidé

Nesta relacdo entr@utose arkhé se consolida o processo de ascricdo, e com
isso 0 autor pode falar de um principio que éds em si que é princifioEsse é um
dos pontos de passagem para a ética que deserdvebreprincipio de estima de si a
partir desta relacéo.

Mas é somente ao final da exposicdo da pequece mti capitulo IX que a
ascricdo aparecera com sua plena forca ética e suvaa face da imputabilidade.
“L'imputabilité, dirons-nous, c’est l'ascription dBaction a son agent, sous la
condition des prédicats éthiques et moraux quiifjeat I'action comme bonne, juste,
conforme au devoir, faite par devoir, et finalemeainme étant la plus sage dans le
cas de situations conflictuellds A ascricdo é, entdo, um momento fundamental para
gue a imputabilidade possa existir, essa Ultimatadj a primeira sob os critérios da
moralidade e da eticidatle

A imputabilidade acrescenta a relacdo entre ossiaedo a co-atribuicdo dos
predicados éticos e morais. Assim, a valoracada étimoral atribuida & acédo estende-
se ao si agente. Mas como isso acontece? Pareeesggestao de Ricoeur descrita na
citacdo acima aponta para uma transferéncia owagaggo de predicados morais que
atribuimos as agfes para aqueles que a execufzarjradas reflexdes de Aristételes
sobre o caréater “paterno” do agente em relacdsews atos. Assim, se dizemos que,
por exemplo, uma mentira € moralmente méa, aquedepatica acdes desse tipo, ou

seja, aquele que mente, passara a ser passivadater o mesmo atributo. Cabe aqui

® ARISTOTELES L’Ethique & Nicomaquel113b 18-19

® Cf. RICOEUR,Soi-méme comme un autpe 113

" RICOEUR,Soi-méme comme un autpe 338

8 Cf. RICOEUR, Parcours de la reconnaissanqe 149-150



um questionamento sobre a necessidade de um émsisbu da repeticdo de varias
acOes do mesmo tipo para que essa propagacaokddaapara o agente possa de fato
ganhar forca. Além disso, tantas outras circun&mue delineiam o contexto e as
intencdes de tal acdo precisam ser levadas emdeoagéio. Essas dificuldades seréo
exploradas logo a seguir quando o conceito deidtkde narrativa trouxer o aspecto
temporal a imputabilidade.

Ricoeur incorpora ainda outro conceito relevantediscussdo sobre a
imputabilidade tanto enSoi-méme comme un autreomo emParcours de la
reconnaissancelrata-se do reconhecimento da responsabilidaslagizes praticadas.
Esta responsabilidade, segundo o autor, ja estagamnqe nos gregos, desde os relatos
homéricos, nos quais 0s personagens se reconhemarm centros da decisao;
passando pela tragédia grega, emblematicamentesespada pela figura de Edipo,
em Edipo em Colonae chegando ao pensamento filosofico e a teoita éte
Aristételes. Todavia, qual o novidade que tal cdngeode trazer a imputalibilidade?

A resposta a tal questionamento precisa levar @mideracao dois aspectos.
Um deles, que poderiamos dizer mais objetivo, pdelestaque a figura do outro que
foi, eventualmente, participe da acdo. O segundis subjetivo, coloca a questédo da
imputabilidade dentro do jogo da identidade-ipseatidade-idem.

O reconhecimento da responsabilidade parece destat especial a pessoa
que sofreu uma acdo, especialmente se esta acderrtmla e prejudicial. A
imputabilidade, que possui uma conotacdo tipicaengutidicd, pode restringir a
relagédo do agente a lei, deixando de lado o owentaalmente envolvido na agéo.

Na imputabilidade juridica, a punicdo prevista pana lei pode redimir o
culpado sem que a vitima seja levada em consideraR&oeur expde esta
preocupacdo da seguinte formal'idée de responsabilité soustrait celle

d’'imputabilité & sa réduction purement juridigd®

° Em Soi-méme comme un autRicoeur tenta evitar esta conotagéo mais estlaiianputabilidade e

a toma sob a forma de uma expressao ética e maslddes, e ndo simplesmente, como uma
incriminacdo do sujeito. Esta abordagem é necespéara fundamentar a ligacdo entre imputabilidade
e estima de si, sob a forma de conviccdoJofzméme comme un autpm. 341-342).

2 RICOEUR,Parcours de la reconnaissange 158
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Dentro da dialética entre ipseidade e mesmidadesonsabilidade faz com
que no futuro o si se reconhegca como 0 mesmo Si goepassado, praticou
determinada acao e, assim, possa ser julgado sigonsavel por ela. Além deste
aspecto imediato e, por assim dizer, instantaneceldgdo entre o si e a acao, a
responsabilidade também cria um vinculo para adutatre o agente e seu ato, pois 0
agente passara a carregar consigo as consequéasiasas atitudes.

Danilo Almeida faz uma observagdo muito interetesaobre a convergéncia
entre as reflexdes sobre a ipseidade e a éticmaafdto que a “hermenéutica de
Ricoeur estd na simultaneidade da busca de semt@si mesmo e da agdo: a
hermenéutica da préatica ndo vai dissociada de w@madméutica do si*. Com essa
afirmacao ele parece querer indicar que nestasandéi imputabilidade revela-se uma
via de duas maos entre a ética e filosofia dadpske. A face da ipseidade aparece
mais claramente quando se considera a acdo comegaefo si-agente e, por outro
lado, a face da ética acontece na andlise de seopidsto, ao considerar-se 0 Si-
agente como imputével (e portanto reflexo) da agabizada.

A principal questdo apresentada aqui nos termolatofia da ipseidade é
que as ac¢des sdo caminhos para o reconhecimersio Aldese €, por consequéncia,
que através das acBes o homem é capaz de recoshexrsr mesmo mais claramente.
Esta identificacdo desvela a passagem do planpsgédade para o plano ético das

acOes realizadas.

1 CESAR,Paul Ricoeur Ensaios. p 95

11



1.1.2 A manutencao do si

A imputabilidade revelou-se como uma primeira edmental categoria da
filosofia da ipseidade com implicacdes clarameniga®, mas privilegiou o instante
de uma acéo praticada. A dimenséo temporal do hecanento de si como principio
de um conjunto concatenado de ac¢des requer uma gaedimplique continuidade e
permita uma visdo sindptica que sera desenvolvida Ricoeur por meio da
identidade narrativa.

O ponto fundamental desse percurso hemenéutigmgtim por Ricoeur é que
0 reconhecimento de si é uma tarefa ardua a sereengida e que depende de um
grande esforgo para a interpretacéo de si. Preerggmesse ponto a narragao aparece
como instrumental adequado: ‘I interprétation de soi, a son tour, trouve dans le
récit, parmi d autres signes et symboles, une ntiédigrivilégiée, - cette derniére
emprunte a I"histoire fictive ou, si | on préféume fiction historique, comparable a
ces biographies de grands hommes ou se mélertbithigt la fictior 2.

O conceito de identidade narrativa, sobre a quatysaremos refletir nessa
segao, aparece como terceiro grande bloco nawgstidgSoi-méme comme un auge
acrescenta, em relacdo aos momentos anteriorgzoder‘falar” e do “poder agir’, a
dimenséo temporal do si, articulando de maneiranpla duas formas de identidade
chamadas pelo autor de identidade-idem e identigesde 1'identité narrative... met
[l'identité idem] en relation dialeticque avec lgtité ipsé'®. Vejamos brevemente

como essas nogoes de identidade se definem eagatrel

2 RICOEUR.Revue Esprjtul-Ago 1988. p. 295.
13 RICOEUR.Parcours de la reconnaissange 154
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A identidade-idem, ou mesmidade, é marcada pelmg@ncia no tempo e
assume os tragos que foram sedimentados no caediiee, eles estdo os tracos
genéticos, a fisionomia, a voz e os habitos estdvéa a identidade-ipse abrange um
espectro maior de significacdes, saindo da mesmigadhegando proxima de seu
extremo. Ao distanciar-se da mesmidade, a ipseidgaltha a face do que
discutiremos aqui como a categoria ética da sustaatde si.

Estes poélos da abrangéncia da ipseidade estaleleceno destacado por
André Dartigues, uma relagdo dialética no sentidajae € em funcdo do carater que
0 sujeito decide e d& valor moral as a¢fes paatiesldependentes da sustentagdo de
si e, por outro lado, s&o justamente estas ac@sesedimentam no cardteEsta
relacdo dialética ndo parece muito distante dgaelgue Aristoteles estabelece entre
a disposicdo habitualhéxig e as escolhas deliberadagrogirésig, conforme
discutiremos com detalhes mais adiante no texto.

Ora, esta dialética aparece de maneira analoga relagos narrativos,
justificando a escolha da narrativa como caminh@ paidentificacdo pessoal. Em
primeiro lugar, Ricoeur analisa a estrutura dagswgientro do contexto dos enredos
nas narracdes, especialmente as historicas edgti€le apresenta a dialética entre a
concordancia e discordancia entre os fatos quénsagoorados a narracdo. No poélo
da concordancia esta o principio central de orggéiz da narracdo que se apresenta
como critério e fio condutor para a organizacao atgzes. Do lado da discordancia,
aparecem as situacdes e 0s acasos que ameacann gourpgade da narracdo e que
precisam ser incorporados de forma a operaremnsftranacdo entre a situagao
inicial e final da narracao.

Assim, Ricoeur argumenta que essa organizagagtideakentre concordancia e
discordancia das agbes presentes na narracao tambdenser estendida para os
personagens da narragdo. A concordancia, aplieagaraonagem revela sua unidade

de vida tomada como o conjunto homogéneo de todaacé@es vivenciadas. A

14 Cf. RICOEUR Parcours de la reconnaissange 154
15 Cf. CESAR.Paul Ricoeur Ensaios. p. 9
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discordancia, por sua vez, aparece sob a formawmdos inesperados que ameagam
a unidade pretendida pela concordancia.

Essa caracteristica fundamental do relato narragpemite justificar
plenamente a utilizacdo do conceito de identidaaleaiva para a compreensao e
desvelamento da dialética entre identidade-ipsdeatidade-idem na passagem da
identidade narrativa para a identidade pessoahphoar os artificios de concordancia
e discordancia do enredo narrativo para analisaacéss do si-mesmo, teremos o
instrumental necessario para articular a mesmidagmrtir da concordancia e a
ipseidade a partir da discordancia.

Entretanto surge um questionamento importante solbresténcia de algumas
diferencas importantes entre a narracao ficticiaistdrica e a vida, que precisam ser
esclarecidas e analisadas para a correta relag&essas perspectivas. Seria possivel
realmente fazer essa passagem entre os relat@ivesrde ficcdo ou histéria e a
narracdo de uma vida pessoal ?

Primeiramente, a narracdo trata sempre de fatosagas em relacdo ao
narrador, enquanto na vida o narrador conhece smnapassado até o momento,
tudo o que esta por vir em sua historia de vidadsaoculto a ele. Em segundo lugar,
na narrativa, especialmente na ficgcdo, o autorciamrole sobre todos 0s personagens
do relato, enquanto na vida real o autor tem ctanaapenas sobre parte de seus atos,
restando ainda toda uma série de atos que depatwlentras pessoas, sobre os quais
0 autor pode, quando muito, apenas influencian $&sn falar nos fatos naturais e
ocasionais que estédo absolutamente fora do eseopgéd humana.

Ricoeur reconhece algumas dessas dificuldades @izaneutras com o0s
argumentos a seguir. Na narrativa, o autor naoeescos fatos em um passado
simples, mas incorpora em cada ponto do passaglcigs e perspectivas historicas,
aproximando-se, de certa forma, do autor da vidhqee, a cada instante, estd com
um olhar dividido entre seu passado e seu futummm Gelacdo ao carater de
completude da narrativa em contraposicao a abguareos fatos vindouros, Ricoeur

aponta que a narrativa ndo é fechada em si mesmaeg portanto, a cada
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reinterpretacdo a narrativa ganha mais forca eupdidiade, perpetua-se e assim
aproxima-se da situagdo aberta de uma vida queest®d narrada e interpretada.

Considerados esses pontos, podemos prosseguir acdase principal e
reconhecer que a fusdo entre os aspectos da déetidem e identidade-ipse pode
ser conhecida na identidade narrativa: uma sérdispmsicOes estaveis e constantes
ao longo do tempo fica evidente na narracdo de histaria de vida, bem como a
série de acdes pontuais em momentos distintos gu@am do si uma continuidade
por meio de confirmacdes recorrentes da sua icetdid

A identidade pessoal ndo é, portanto, distinta al@®es particulares que se
integram através da sustentacéo d& € conceito de identidade narrativa inclui o
aspecto de temporalidade a um conjunto de acOepaperédo ser vistas como um
todo identificavel de agdes ao longo do tempo. &arente ao escolher o agente
como critério ou filtro para uma sequéncia de agiexatenadas cronologicamente
gue nos aproximamos do conceito de identidadethaara

Todavia, ndo é apenas a fusdao entre mesmidadeeiglage que se torna
possivel por meio da narracdo, ela permite tambéos&o entre 0 si-mesmo e um
outro si. Na narracédo da vida estamos colocado® quersonagens, eventualmente
protagonistas, dentro de um grupo de personageigentidade é assim considerada a
partir do complexo de relagcdes implicadas na igéaentre 0s personagens da
narracdo. O si-mesmo € capaz de ser confrontadoldado a partir da sua relacéo
necesséria com o outro. Talvez a caracteristicaethio narrativo, historico ou
ficticio, de normalmente colocar cada personagensa@ratante relagdo com 0s outros
personagens dentro da trama tenha um papel funt@messe exercicio do si-
mesmo de perceber-se profundamente afetado e rapoaidsuas relacbes com 0s
outros.

A identidade narrativa teria, ainda, a importardgaoperar como ponte entre
0S aspectos descritivos e prescritivos da agase,gmitodo relato narrativo acontece a

mescla de julgamentos e valoragdes aplicadas artosvque estdo sendo descritos.

% 1dem. Ibidem. p. 13
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Com isso queremos destacar que nao existe umdiveamae seja totalmente isenta
de adicionar atributos valorativos as acdes e reltgdes entre elas. Inclusive a
propria escolha dos fatos singulares eleitos colo® @a narracdo ja implica uma
escolha valorativa: quais fatos sdo mais imporsamtis relevantes para exprimir da
maneira mais completa possivel um periodo de tenige® sem considerar as
inevitaveis dificuldades valorativas para a detaagfio dos nexos causais entre as
acOes. Existem infinitas possibilidades de relamias acdes particulares em linhas
causais. Cada uma dessas possibilidades implitéaigéo, explicita ou ndo, de um
valor para as agoes.

A passagem ou conciliacdo entre descricédo e jgaegoresente na identidade
narrativa corresponde, no préprio texto 8ei-méme comme un aute talvez
poderiamos acrescentar, no prépearpus filosofico de Ricoeur, o elo de ligacdo
entre os estudos analiticos linguisticos e da aeda acdo com a pequena ética
elaborada nos capitulos finais.

A sustentacdo de si aparece, portanto como umand@oeprivilegiada da ética
da ipseidade. E justamente este aspecto partiesampre novo das decisdes tomadas
a cada ponto da existéncia que interroga o si pgawsdes instantaneas sempre
inéditas e que exigem do si uma resposta comorgagé® do seu plano de vida e de
seus ideais. Esta sustentacdo de si transformarsa nonstante reavaliagdo do si,
colocado a cada vez diante da possibilidade deamaatna trajetdria planejada ou
afastar-se dela.

A sustentacdo de si e a identidade ipse pressugberapacidade de se
comprometer com uma promessa e essa € parte essknconstituicao da ipseidade,
“l'ipseité trouve... dans la capacité de prometiee critére de sa différence ultime
avec l'identité mémet&’. E na promessa que o si coloca em jogo sua camcite
manter-se o0 mesmo diante das dificuldades da vit#s enudancas de sua situacao no
mundo. Essa promessa imprimird um traco na mengu&sera exigido no momento

em gue 0 compromisso assumido no momento da prarf@ssobrado.

" RICOEUR.Parcours de la reconnaissangap. 154-155
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No momento em que a promessa € cobrada, estamot diema opcgao
fundamental de manutencédo da identidade. Assundoeéoo tempo trara mudancas
naquilo que acreditamos, na maneira como enxergamasndo, nas nossas crencgas,
na poténcia pessoal de reacdo aos revezes, mapr@amassa significa optar por
aguele “si” que realizou a promessa, reconhecendoym “eu mesmo”.

Nesse sentido, 0 momento da realizagdo da proméesda crucial para o
cumprimento da mesma quanto o momento em que etdr@da. Ao realizar uma
promessa temos de ser capazes que conhecer o wédigal da nossa identidade-
idem e a forca e os limites da nossa identidade-fyzga entender até que ponto
podemos nos comprometer com um plano de vida ouacbosca da exceléncia em
uma pratica pois, no futuro, manter a promessa k#a e vencer um desafio
desconhecido:To keep a promisse is not to remain the same thirdinge but to defy
the changes wrought by tif&

Trata-se de um momento em que o conhecimentoé®sdamental para que
as promessas nao sejam vas. Nessa linha talveansejassante fazer o mesmo
comentario que Aristoteles realiza sobre a pesseaaledoria pratica (@hronimos:
apenas aquele que ja possui certa experiéncia di#e &icapaz de reconhecer
minimamente seus reais limites e pronunciar proasegse sejam realizaveis.

Interessante notar, com Ricoeur, que todas as gsawalo si tiram sua forca
de uma promessa basica, que esta subjacente aatdatras, a promessa de que o Si
irA manter todas as suas promessdae“promesse plus fondamentale, celle de tenir
parole en toutes circonstances; on peut parler dg la promesse davant la
promess&.

Todavia, este compromisso, essa promessa commo giavida que chama a
pessoa a sustentacdo de si pode facilmente targpenasla raideur stoicienne de
la simple constance, si elle n'est pas irriguée [@avoeu de répondre a une attente,

voire & une requéte venue d’auttii

8 REAGEN.Ricoeur, his life and his workp. 85
9 RICOEUR.Parcours de la reconnaissange 191
20 RICOEUR.Soi-méme comme un autpe 311
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Desta maneira a sustentacdo de si ganha o planotedaubjetividade e é
enriguecida por ela. O outro que conta comigo @spempre um conjunto de acdes
que refletem a responsabilidade que o si-mesmaraisiom ele. A sustentacao de si
€ a resposta ao chamado de responsabilidade querm realiza tacitamente ou
explicitamente ao contar comigo.

"Esse contar com (tu podes contar comigo) liga stestiacdo de si no seu
contetdo moral ao principio de reciprocidade fundata solicitude®™. Ao
comprometer-me com 0 outro eu me comprometo a mantefinicdo do meu “si”
que esta em jogo no momento da promessa.

De outro lado, o compromisso da sustentacédo dsssinge seu sentido mais
abrangente quando o outro entra em cena. E poromatro espera de mim essa
sustentacdo que ndo posso rompé-la sob a penaeecoma-lo, ou mesmo quebrar
os vinculos esperados da solicitude e de uma wdadentro das instituicbes que
compartilhamos.

O que estd em jogo parece ser uma dupla relacidafiedade: em primeiro
lugar, ser fiel em relacéo a palavra dada, a prsanfesta. Isso significa, na dimensao
fluida da ipseidade, ser fiel ao “si” que realizopromessa. Em segundo lugar, ser fiel
ao outro que criou a expectativa que o si-mesma@caia promessa feita, espera que
ele mantenha-se 0 mesmo si do momento da realifacimmessa. A sustentacdo do
si sob a forma de fidelidade ganha plena signiioaética, conforme reconhece
Rizzacasa:la questione di fedelta rispetto all'altro, per dialtro puo contare su di
me e io posso contare sull'altro. E quindi evideihlegame indissolubile tra etica e

fedelta alla parola data™.

2L |dem. Ibidem. p. 314
22 RIZZACASA. La persona nell'itinerario filosofico ermeneuticoRl Ricoeur p.76
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Esta relacdo com o outro traz consigo ainda umaa ncategoria. O
engajamento ético exprime a renuncia do si, dialeprimazia do outro. Essa
renuncia do si ndo significa que o si é abolidos i@ ganha uma nova dimensao
sacrificial ao colocar o outro em primeiro lugarsiCcomprometido com a promessa
opta pela sustentacdo de si porque pretende n@paecar 0 outro que espera e
conta comig®’.

Ao término desta sec¢édo, a identidade narrativgpecegmente a sustentacdo
de si parecem ter completado a ideia de imputaliéd Esses dois conceitos
favorecem uma abordagem sistémica que permite guada consideragdo da
dimenséo cronoldgica na passagem que pretendi@alazar da analise das agfes até
as implicagbes mais propriamente éticas no contdatobra de Ricoeur. Estamos,
portanto, no alpendre dos conceitos fulcrais desmtexto e prontos para analisarmos

diretamente aquela que constitui a proposi¢ao dald ética ricoeuriana.

23 Cf. CESAR.Paul Ricoeur Ensaios. p. 16-17

19



1.2 A perspectiva ética

1.2.1 A vida boa

A vida boa é o primeiro componente e ponto deigaida definicdo ética e
esta na base da perspectiva ética defendida poelicomo fundamental, pois a vida
boa é justamente o0 objeto central de tal perseciia vie bonne est ce qui doit étre
nommé en premier parce que c’est I'objet méme desée éthique”.

Veremos no decorrer desta se¢cdo que o conceitiladoa esta relacionado a
filosofia da ipseidade especialmente através daa idke identidade narrativa,
apresentada no item precedente. A determinacaae® @utor propde como “vida”
estard relacionada a identidade narrativa e ndsséidade se manifesta, da maneira
especial, a dialética entre mesmidade e ipseidadecaracteriza uma das dimensdes
ontolégicas do si-mesmao.

Para a delimitagdo e o desenvolvimento do condeitada boa, Ricoeur parte
do termo bem vivereu zein descrito por Aristoteles. Dois pontos tornam tal
apropriacdo especialmente adequada as necessidadesquena ética: sua ligagdo
estreita com a praxis e sua estrutura eminentenaetdogica. A relacdo da vida boa
e do bem especifico do homem, como Aristotelesndef@o primeiro livro d&tica a
Nicbmaco com a sua atividade pratigarxis), € essencial as intencdes de Ricoeur,
pois apenas reconhecendo essa ligacdo serd poaspassagem a estima-de-si. O
carater teleoldgico do conceito também é indisperigdara sustentar o primado da
ética sobre a moral, uma das teses de fundo dofeacés.

Porém, h& algumas dificuldades identificadas pebtmsnentadores de
Aristoteles no vinculo entre o bem viver e as agfigesprecisam ser resolvidas, ou ao
menos mitigadas, para que 0 conceito seja adajptadsim incorporado a pequena
ética. A primeira dessas dificuldade aparece madate um aparente paradoxo entre a

definicdo das agfes da praxis que teriam um finsiemesmas com a ideia de que o

4 RICOEUR,Soi-méme comme un autpe 203
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bem viver seria o fim Ultimo para o qual todas g&ea deveriam tender de forma a
proporcionar a felicidadee@daimonia do homem. Uma possivel solucdo para tal
problema poderia estar no reconhecimento de ummarfjiea de finalidades em que
um conjunto de fins estaria contido ou incluido @m fim maior, j& em um nivel
superior nessa hierarquia.

Uma segunda dificuldade a ser vencida € a linitaf@ modelo meio-fim
presente especialmente no livro Ill Héica a Nicbmacpno qual Aristoteles parece
restringir o processo de deliberacdo a escolhangiss excluindo, portanto, a escolha
dos fins desse processo. Isso seria obviamenterainlema, pois para que o0 homem
escolha um ideal de vida boa ele deve optar iguahkneelos fins principais que serao
buscados como objetivo englobante das acdes parésu Assim, 0 processo de
deliberacdo n&o daria conta das escolhas maisrherdais e estruturais de uma vida,
como a profissdo escolhida, por exemplo. Ninguélibetaria sobre ser ou nédo ser
um advogado, um engenheiro ou um analista de sastemas sim sobre como atingir

acoes boas dentro desses dominios profissionais.
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Ricoeur retorna entdo aos conceitos da analisativar e busca auxilio na
teoria de Maclintyre para dirimir esse dois bloceslificuldades e dar continuidade a
analise da vida boa. Especificamente ele traz @atscussao dois niveis nos quais
poderia ser desmembrada a dimensao da praxisea aalpraticas e o plano de vida.
As praticas, nesse contexto, devem ser entendmlas cecortes nas atividades do
homem a partir de uma determinada area de atuacéd, £omo o0 exercicio de uma
profissdo, uma atividade ludica, um esporte, a Vahailiar. A definicdo exata de
Maclintyre é a seguinteBY a pratice | am going to mean any coherent andpiex
form of socially established cooperative humanwatgtithrough which goods internal
to that form of activity are realized in the coursetrying to achieve those standards
of excellence which are appropriate to, and palyiadiefinitive of, that form of
activity, with the result that human powers to acfei excellence, and human
conceptions of the ends and goods involved aremgsically extendéd®. Ja o plano
de vida seria um nivel superior na hierarquia daliss da vida boa, no qual as
diversas praticas se encontrariam integradas fatmasubconjuntos de acdes

particulares.

% MACINTYRE, After Virtue p. 186
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Como é possivel perceber na definicdo acima, &gas ganham um atributo
ético que sao as regras de comparacgéo aplicadesrsas realizacdes (atividades) em
relacdo aos ideais de perfeicdo compartilhadosup@ determinada comunidade de
praticantes e assimiladas de maneira exemplar pedstres de tal area de ativid&de
Maclintyre descreve a relacdo entre as praticaspadres de exceléncia da seguinte
maneira: ‘A practive involves standards of excellence andiigmee to rules as wells
as the achievements of goods. To enter into a ipedcs to accept the authority of
those standards and the inadequacy of my own pedoce as judge by tham
Esses padrdes sao capazes, portanto, de criariosritdntersubjetivos para a
determinacdo da boa execucdo de uma dada pratingahdo mao de tais padrdes
haveria a possibilidade de reconhecer alguém comobom profissional, por
exemplo, pois foi capaz de executar as atividadéprigs de sua area tal qual o
padréo de exceléncia correntemente aceito poraqoeiunidade de praticantes.

Antes de realizar, juntos com o autor, 0 questie@r@o sobre a relagédo dos
padrbes de exceléncia como o plano de vida e dartioalagéo para a solucao das
dificuldades do conceito aristotélico de viver bémecesséario uma breve mencao de
dois pontos que merecem uma investigacdo mais adend=m primeiro lugar, os
padroes de exceléncia, embora Macintyre ndo osnjast tal, parecem dar uma
solugcdo mais adequada para os grupos profissiaréisticos e esportivos nos quais
ja existem associagfes e instituicdes estabeleaidas encontros e mecanismos de
comunicacdo que favorecem o reconhecimento mutmradelo escopo de seus
praticantes. Entretanto, para esferas da vida em tgis associagcfes nao sé&o
formalmente estabelecidas, o reconhecimento mutooirdercambio de vivéncias
pode encontrar dificuldades muito mais acentuadas.

O segundo ponto que merece destaque € a relgheizocial e cultural que a
andlise da prética recebe com a utilizagdo dosfpadde exceléncia. Eles se

apresentam sempre como uma objetivacdo (a partundedeal intersubjetivo) do

% Cf. RICOEUR,Soi méme comme un autpe 207
2" MACINTYRE, After Virtue p. 190
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consenso de um grupo de praticantes dentro de ndeteta cultura e num
determinado momento histérico, o que se afastatautialmente de um eventual
referente metafisico universal a ser aplicado paraavaliacdo, como poderiamos
esperar de uma tradicdo aristotélica mais ortod®xa, tal divergéncia, apesar de
relevante para a andlise que desenvolvemos nesse t€io deve causar grande
surpresa, haja vista a aberta diferenca entre popt@ ética de Macintyre e
Aristoteles. Macintyre descreve duas diferencasldorentais com a sistematizacao
do Estagirita, sendo que a primeira é expressagairde maneira: Although this
account of virtues [Maclintyre’s ethical proposal ieleological, it does not require
any allegiance to Aristotle’s metaphysical bioltgy

Retornando ao fio condutor principal, devemos mafae os padrdes de
exceléncia estado ligados a perspectiva de vidgobmaurada por Ricoeur na medida
em que geram a no¢do de bens imanentes a acadtimdwmue a estima de si esteja
ancorada na realizacdo de uma determinada acadegfreita de tal atributo. Além
disso, esses padrbes de exceléncia servirdo comtelcdm para a dimensao
exclusivamente formal do momento deontolégico ddoteno capitulo em que os
imperativos kantianos seréo considerados.

A ideia de bem imanente a acdo é explicada porln4me com uma
exemplificacdo digna de nota por esclarecer a g@i@mlo autor: quando uma crianga
se dedica a pratica do xadrez para receber umanpersa externa (como por
exemplo um doce) ela ndo estd buscando um bem mteaaepratica, mas sim um
bem externo. No entanto, a partir do momento emeajmealecidir se aperfeicoar e
praticar o melhor xadrez possivel apenas por guapeoximar-se do padrdo de
exceléncia de tal area, entdo ela estarda buscamdbem imanente a pratica do
xadrez. O bem imanente possui assim duas razdassparqualificado como tal:
“First,... because we can only specify them [integmds] in terms of chess or some
other game of that specific kind and by means afmgies from such games...; and

secondly because they can only be identified acdgmzed by the experience of

8 |dem. Ibidem. p. 196
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participating in the practice in question. Thoseonhck the relevant experience are
incompetent thereby as judges of internal gotts

A relacdo com o bem imanente é, portanto, fundgahepara a ideia
ricoeuriana de estima de si, que discutiremos et@hides a seguir, pois busca-se a
exceléncia em uma determinada pratica por ela mesmao por causa de um
beneficio exterior a propria pratica. Ao procuran bem externo, a acao realizada
perde toda sua potencial carga ética e valoraévdral de um contexto teleoldgico.
De certa maneira, ela perde a caracteristica fuediainda praxis de ser um fim em si
mesma, pois o fim passa para fora dela, como men@ensa financeira ou no louvor
social.

Sendo assim, podemos considerar que uma das dieseda vida humana
segundo a analise narrativa, a dimensdo da pr&sta, devidamente qualificada e
integrada aos interesses da pequena ética. Restamteetanto, analisar a dimensao
do plano de vida e a interrelacdo entre essessnivei

O plano de vida é justamente a instancia que prodar uma unidade mais
abrangente para a busca de uma vida boa, consideasnacdes de forma global e
dando uma ideia de conjunto ligada a identidadeatiaa: “On se rapelle de quelle
maniere la théorie narrative a suscité la prise @mpte de ce degré plus élevé
d’'integration des actions dans des projets globeaumcluant par exemple vie
profissionnelle, vie de famille, vie de loisir, @ssociative et politiquié®.

E ainda MaclIntyre a companhia mais indicada pprafandar o conceito de
plano de vida baseado em uma unidade narrativéadda ® préprio Maclintyre deixa
claro que ndo imagina que a esfera da pratica msgg#tar as dimensdes da ética e
comenta o carater fragmentario de uma andlise qesefembasada apenas nas
multiplas préaticas nas quais uma pessoa pode erstaivida. Embora alguém possa
se aproximar dos padrées de exceléncia das vaatisgs de que participa, esse fato

nao seria suficiente para qualificar sua vida cama vida boa. Assim, a pergunta

29 |dem. Ibidem. p. 188-189
%0 RICOEUR,Soi-méme comme un autpe 208
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aristotélica sobre o que € a vida boa para o hoomennuaria sem resposta apenas no
plano das préaticas. Além disso, ocorre a situagdajee as exigéncias de duas ou
mais praticas sejam conflitantes. Maclintyre citmmo@xemplo o conflito entre a vida
familiar e a pratica das artes na vida de Gauguissim, é preciso buscar essa
unidade de uma vida individual no plano de vida ¢j@eunidade percebida através da
narragao de uma vida singular.

A vida boa se dara, entdo, ndo somente no ambgdens imanentes a acao
dentro do contexto de uma pratica, mas também saabpelo bem na unidade
narrativa de vida. O homem virtuoso sera aquelazae continuar em uma busca
incessante por realizar o bem na sua vida, vencasdificuldades e os revezes que
se apresentam inevitavelmente ao longo da existérloteressante notar que
Maclintyre, nesse ponto da exposi¢cao, apresentaito eébncomitante dessa busca do
bem que é o aperfeicoamento da capacidade de absmmento. Dessa forma, a
busca ética e a descoberta do si-mesmo caminhdas jarsao dois efeitos do mesmo
esfor¢o pessoal na busca da vida boa.

Deve ficar claro, portanto, os dois niveis da [gd@ue se apresentam sob as
formas de préticas e de plano de vida. Com issames em condi¢des de enfrentar as
duas dificuldades aparentes da apropriagdo atistotda ideia de bem viver. A
primeira delas, como destacamos acima, é a linttda&leliberagdo ao modelo meio-
fim que a impediria atingir o nivel do plano deaiidRicoeur procura dirimir essa
aparente dificuldade e transformé-la em auxilionalise, lembrando que o texto
aristotélico parece oferecer duas abordagens, rdparente complementares, sobre a
deliberacdo. Tais andlises quando colocadas enmirdonpodem atender muito bem
aos dois niveis da préxis aqui elencados. Ricoescebentdo a conciliacdo entre as
analises aristotélicas da deliberacdo presentelvnos Il e VI daEtica a Nicobmaco

A deliberacdo segundo o modelo de meios e fins cpnesentada no livro 1lI
encontra sua aplicacdo no nivel interno das pgtigais essas ja sdo consideradas
como dadas anteriormente, ndo estando portantoosescopo dos fins a serem

escolhidos. No entanto, o nivel do plano de viddaicarece de um artificio analitico
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que transcenda a limitacdo da deliberacdo excludos meios. Tal artificio é
justamente apresentado no livro VI como a sabegwética phronesi3 incorporada
ao processo deliberativo. phronesisseria capaz de atender aos requisitos para a
escolha do plano de vida adequada a realizacadedb de uma vida boa. Conforme
Ricoeur apresenta, tal requisito esta ligado acifgmecao de ideais que compreendam
todas as dimensdes da vida do homdirs’agit plutdt de spécifier les vagues idéaux
concernant ce qui est tenu pour <<vie bonne>> agam de I’'homme tout entier, en
usant de cette phronesis dont nous avons monteehglut qu’elle échappe au modele
moyen-firi>~.

Importante notar que o conceito de vida utilizagn além da simples
especificacdo bioldgica adquirindo, na mesma lododradicdo grega, a conotagdo da
pessoa no seu todo, como nos conceitos de vida etwda contemplativa presentes
na Etica a Nicomaco E precisamente esse sentido que estd presentmista
aristotélica pela funcédo ou tarefargo) do homem. Assim como, na esfera das
praticas, falamos em padrdes de exceléncia, naaedtes planos de vida temos a
nocéo paralela de funcgao.

Isto posto, a primeira dificuldade parece adequadde analisada e o autor
pode revisitar a segunda dificuldade aparente dapepcédo aristotélica do conceito
de bem viver proposta como uma eventual aporia exgracées tomadas como fins
em si mesmas e da relacdo dessas com um fim tlépresentado pela ideia de uma
vida boa. Lembramos que a busca era por uma higsade finalidades, que acabam
se apresentando nas formas de praticas e planinlate'@’est dans le rapport entre
pratique et plan de vie que réside le secret dalieitement des finalit&s.

Apbs a andlise estrutural do conceito de vida boa levantamento de
eventuais dificuldades provenientes de sua origengcessario lancar um olhar sobre
o conteudo préprio do que se entende por vidadoasposta oferecida por Ricoeur é

um tanto frustrante pois deixa em aberto a espachio ao si que terd que defini-la

31 |dem. Ibidem. p. 208
%2 |dem. Ibidem. p. 209
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em seu proprio e particular plano de vida. Esséecoio serd especifico para cada um
de n6s como um conjunto de ideais que, se ating@wacterizardo uma vida boa e
realizada.

O que tomamos como o ideal de vida boa em detamdonmomento de nossa
existéncia ndo é, no entanto, um conteudo fixaa@vel uma vez definido. Existe
um jogo dialético entre 0 que entendemos como uitia boa e as escolhas que
realizamos no nosso plano de vida e mesmo comarekag acdes executadas dentro
de uma pratica. A cada escolha podemos confirmaetificar algum dado na visédo
que estabelecemos da vida boa. E claro, porémsejas alteragdes no contetido da
vida boa forem continuas e continuamente radicagem acabar por destruir os
parametros éticos do sujeito. Esperamos, entretapte ajustes acontecam em
decorréncia do proprio choque com a realidade teieatualizacdo do plano de vida.
Além disso, é importante notar que essa autoirgEp#o constante por meio da
avaliacdo do contetudo e efetivacdo do plano de bl enriquece também o
conhecimento que a pessoa tem de si mesma e cuew@ssnterpretacdo quando
colocada em referéncia aos padrdes de excelénsiprdticas ou com a tarefa do

homem (ideais de vida boa) no nivel do plano da yidde se tornar, dependendo

obviamente do grau de adequacao, em estima de si.

1.2.2 A estima de si

A partir do reconhecimento da estreita relacaceemsi e a acao realizada por
meio da imputabilidade, abre-se o caminho paradfisenda busca da vida boa como
busca pela estima de si mesmo. Ao buscar as mellag@es possiveis dentro do
plano de uma vida boa, busca-se também o melhbpdésisivel que realizara este
projeto de vida.

O conceito de estima de si da filosofia da ipsexdgohrece portanto como um

“mouvement réflexif par lequel I'évaluation de cems actions estimées bonnes se
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reporte sur 'auteur de ces actiofia E a avaliacéo e a busca destas acdes boas estéo
relacionadas a ética proposta. Aqui aparecem, miortas dois pélos da ipseidade e
da ética que procuramos aproximar neste capitulo.

No contexto da analise antropoldgica que Ricoesemelve ao longo dgoi-
méme comme um autre momento da estima de si ocupa lugar de destague
constituicdo do “homem capaz”’. Apds o desenvolvimetas capacidades de falar,
agir e tomar parte de uma narrativa, 0 homem ézcdpaer imputavel eticamente e
moralmente sobre suas agbes. Com relacdo a esteidage, Ricoeur afirmaitis
here that the notion of a capable subject reachsshighest significance. We
ourselves are worthy of esteem or respect inscdawva are capable of esteeming as
good or bad or as declaring permitted or forbiddéme actions either of others or of
ourselves®.

Porém para Ricoeur, a estima de si como busca dia hvba precisa ser
desdobrada em alguns termos que ampliam seu seRt#ta tanto, ele propde a
definicdo central da perspectiva ética dentro depaguena éticald visée de la vie
bonne avec et pour autrui dans les instituitionstgd. ISso porque a perspectiva da
vida boa como estima de si apenas se realizada pediacdes dialdgicas com 0s
outros, que sempre se realizam e estdo condicisrgada instituicdo na qual elas se
desenvolvem.

Uma primeira questdo que se coloca a esta aborddigeraspeito ao critério
objetivo ou intersubjetivo a ser utilizado paraededminacdo da estima de si, de tal
maneira que essa determinacdo néo fique totalmeleigada aos critérios subjetivos
do si. Ricoeur langa mé&o, como vimos na sec¢aoiantelo conceito de padrdes de
exceléncia apresentado por Macintyre como um pramaitificio para contornar a
possibilidade de uma interpretacao solipsista timasle si°.

Os padroes de exceléncia definem acdes como boasinmde forma

intersubjetiva e com isso favorecem a construcadugl e sempre aberta da nocao de

% |dem. Ibidem. p. 202
% RICOEUR.The justp. 4
% Cf. Idem. Ibidem . p. 207
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um bem imanente aquela determinada acéo. Estehegiorento de uma agdo como
boa é o primeiro passo para que seja realizadensféréncia dessa estima da acao que
possui esse bem imanente para 0 si responsavetrgeada acdo boa. Segundo
Ricoeur, a a¢do possuidora de um bem imanente @éento fundamental para que,
ao apreciar nossas acdes, apreciemos a nds mesmGeas autores

No plano da ipseidade, é pelo reconhecimento deesimo como autor de
acoes consideradas boas que o si ganha um novolzade manifestacédo. A prépria
escolha de um plano de vida ja implica o reconhectonde si mesmo, ao escolher
um modelo de vida e estimar esse modelo, aparezstimaa de si que se efetiva
sempre que uma acéo corrobora a a realizacao do giavida. Ou seja, a estima de
si € um caminho para a escolha de padrbes étics,is80 acontece num primeiro
momento por meio da perspectiva ou da intenca®aear em si-mesmo uma vida
boa. O proximo passo € a estima de si a partiada acdo singular que se integra ou
ndo ao plano de vida estabelecido. Além de estiada acdo por sua integracdo ao
plano de vida, ela também é estimada em si mesnteod#a ideia de bem imanente
gerada pelo padrao de exceléncia.

Essa integracdo entre cada acdo individualmentadare o plano de vida é
fundamental para o reconhecimento do si “integi@l’si da vida boa € o si integral,
nao fragmentado nas decisdes particulares e naslesr tomadas separadamente. O
si-mesmo estima-se de modo especial no conjuntsuas acdes, na realizagcdo do

fim ultimo que escolheu como bem para sua vida.

% Cf. Idem. Ibidem. p. 208
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1.2.3 A solicitude e a justica

A solicitude acrescenta a referéncia ao outrordedd perspectiva da vida boa
e desdobra a dimensé&o dialogal da estima *deRicoeur destaca que o outro deve
ocupar um lugar de mediagdo entre 0 “eu possouddeo”. Em termos aristotélicos
diriamos que o outro deve ser mediacdo entre masta vida boa em poténcia e em
ato.

Em Le Just®® Ricoeur complementa suas observaces sobre agpassia
estima de si para a solicitude, utilizando comddircondutora as promessas que
fazemos e que nos comprometem com a sustentacsio Hesas promessas quando
cumpridas (obviamente tendo como referéncias ag@es) geram uma dupla
satisfacdo: em primeiro lugar, podemos falar damestle si propriamente dita por
estarmos realizando uma acgéo boa. Além disso, lBasegunda fonte de autoestima
oriunda do reconhecimento de que fomos capazesadeennossa palavra, aquele si-
mesmo bom que planejamos no momento em que a parfasproferida agora se
realiza.

Uma vez identificada a estima de si na promessagamos verificar como,
nesse exemplo paradigmatico, ela se desdobrardliodusle. A promessa envolve o
outro de multiplas formas: como testemunha, compefi@ario, como juiz e,
principalmente, como alguém que conta comigo, (REEra que eu cumpra com a
responsabilidade assumida ao proferir a promessacuMmprir a promessa estamos
igualmente atendendo ao apelo do outro pela magitetio N0SSO compromisso. A
estima de si permanece apenas como um projetazig@ale abstrato enquanto néo se
torna ato, e quando isso ocorre o outro si € iaeeimente envolvido, trazendo a cena
o plano interpessoal da solicitude.

O reconhecimento do outro ndo corrompe o criténi@ base da reflexividade

dentro do plano da estima de si. Na verdade, denené&®ma que eu posso estimar a

37 Cf. RICOEUR,Soi-méme comme un autge212
% Cf. RICOEUR,The justp. 7
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mim mesmo por realizar uma ac¢do boa, o outro calezaeessa agdo também deve ser
participe dessa estima. O outro € estimado, pott&@eimo um outro Si e iSSO nao
significa que a estima de si-mesmo devera ser diagnou eliminada por conta desta
nova referéncia. As estimacdes do si-mesmo e doo cndio sdo mutuamente
exclusivas,antes, se reforcam mutuamente. Com Rico&iamos que “0 outro &,
assim, aquele que pode dizer eu como eu e, conseecgnsiderado um agente, autor
e responséavel pelos seus atas”

Em sentido oposto, quando observamos o outro digmoestima pela
realizagdo de agbes boas, nos tornamos conscigsedsomos mais um si diante de
outros “sis” dignos de estima. Desta maneira, mesmo passa a ser estimado como
um outro si que também o é. Se amarmos 0 si p@amanos o bom que ha no si,
entdo essa reflexividade deve ser repartida iguarentre o si mesmo e o odfto

Nesse contexto, Ricoeur utiliza a ideia de amizadsenvolvida por
Aristoteles naEtica a Nicomacopara corroborar sua analise sobre esse aspecto
complementar do outro em relagdo a estima de simfzade acontece entre uma
pessoa que estima a si mesmo e ao outro tendo cefer@ncia a bondade destes
“sis”. SO esta é a verdadeira amizade, pois fundadaitério da bondade do si.

Mas a amizade apresenta o problema do desequifibténcial entre o “dar e
o receber®!, que incomoda muito Ricoeur em suas analisespiBleura entéo refletir
sobre o conceito de solicitude. Existiria na stlde algo capaz de diminuir essa
possivel distancia entre o si e 0 outro?

Ricoeur procura encaminhar sua andlise das poadailéls abertas pela
solicitude a partir de dois pontos de observacaopemeiro lugar a injuncao vinda
do outro sé é restabelecida pelo reconhecimento gatb si da superioridade da
autoridade do outro. Em segundo lugar, diante nipatia que vai do si ao outro, a
igualdade s0 é restabelecida pela confissao padtllda fragilidade e, finalmente, da

mortalidade.

% RICOEUR. Etica e Moral inLeituras1, p. 163
40 Cf. RICOEUR,Soi-méme comme un autpe217
“l|dem. Ibidem. p 221
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Nesses dois momentos aparece novamente a relag@oa atitude ética que
visa a vida boa e o progresso do autoconhecimeatsi.dQuando, sofrendo uma
injuncdo, o si é alvo da atitude ética do outro costas a vida boa, ele fornece a
possibilidade do aprofundamento do reconhecimeatoutro como um Si que possui
determinada autoridade.

Da mesma maneira, quando, por conta da simpatigsi, @je eticamente
buscando realizar uma acéo boa e com isso estarasismesmo, o outro, alvo dessa
acédo, educa o si agente com a possibilidade daleconento da fragilidade do si, de
suas caréncias e de suas necessidades potenciais.

Ricoeur afirma que a solicitude acrescenta & astimsi a estima da fdifa
Em nossa trajetéria da andlise ética poderiamoseeger trés interpretacdes para e
estima da falta. Em primeiro lugar, por meio dacgolde nos percebermos como um
si que depende do outro, e que a falta do outi iesubstituivel, de modo que isso
deve acrescentar a estima de si a estima pel@msigstdo outro.

Em segundo lugar, no plano das a¢des o outroasicaracdes boas que eu
eventualmente ndo pratico, mas que sao estimdstisdeve despertar-me para um
novo leque de acdes boas que devem ser praticadag|pe a estima devida a essa
pratica que recai sobre 0 outro seja extensivsi-a®smo.

Em terceiro lugar, a solicitude abre o caminhapareconhecimento do si
como alguém distante da prética de determinadasdigas. O outro como um outro
si pode chamar a atencado para as deficiénciasphaiatingir a estima de si. Através
da injuncdo, por exemplo, o outro esta abrindo amicho para a progressdo da
estima de si por meio do desvelamento daquilo gtee & ser praticado.

Em resumo, podemos dizer que essa estima daséatlasmembra na falta do
outro de si e na falta da prética das boas acgeaside estima praticadas pelo outro e
ainda nao praticadas pelo si.

Esse trajeto de ampliacdo da estima de si petis@ano do outro dentro da

perspectiva da solicitude ainda permanece incomplehquanto nao forem

2 RICOEUR,Soi-méme comme un autpe225
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adicionados os outros membros das comunidades soquas ndo temos contato
direto, e que, portanto, ndo entram no jogo dzitalie. E exatamente esta a intengéo
do ultimo termo da definicdo de Ricoeur sobre asgstiva ética: dentro de
instituigdes justas.

No contexto da ipseidade, a analise a partir dasituicbes leva o si a
reconhecer-se com um “cada um” dentro de uma catadai organizada. E o
conceito de igualdade evocado no texto complemantarga ética desse termo:
cuijusque suuma cada um o seu. Ou seja, este si que dentrestiicdo € um “cada
um” compartilha deveres, direitos e possibilidadesim como cada outro si, mesmo
que fora da dialética da solicitude, enquanto gpgida mesma instituicad.’égalité
lui donne pour vis-a-vis un autre qui est un ch&édin

A funcdo de reparticdo de papéis realizada nas#tuigdes difere, pois, a
virtude da justica da virtude da amizade ou dackotle, possibilitando o
reconhecimento desse terceiro nivel de efetivagamdca da vida b&a

A justica equitativa, que nasce no seio das uiglies, € o ponto de apoio para
a passagem do individual e do interpessoal pardawo pcoletivo. Assim, como
acontece em Aristoteles, Ricoeur utiliza a justigea acrescentar a dimensao politica
a andlise ética, embora destacando cuidadosamant® doco do texto continua
sendo a perspectiva ética, ou seja, a justicacaresmais uma frente a andlise ética e
ndo abre uma nova temética no plano politico.

A nocado de justica incorporada por Ricoeur é unnaude do plano ético
aristotélico, assim como as demais virtudes mogeaisoragem e a continéncia, por
exemplo. Isso significa que ela € necessaria paealzacdo do ideal de uma vida
boa, tanto quanto qualquer virtude € requerida gaeaa exceléncia humana possa ser
alcancada. Com isso queremos destacar a contirrudiadgerspectiva da vida boa
quando da incluséo da justica no projeto éticatéggco do fildsofo francés.

Ao final desta secdo esperamos ter oferecido agtom suficientes para

3 |dem. Ibidem. p 236
4 Cf. RICOEUR, O justo entre o legal e o bomligituras1. p. 93
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confirmar a tese de que as trés dimensdes aprdasnta estima de si devem
concorrer para que ela de fato exista. O si sO pgedestima de si se a vida é
qualificavel como boa em cada uma dessas trés assfafo individual, do
intersubjetivo e do socfdl Ao completarmos o percurso por essas esferas,
concluimos igualmente a apresentacdo da perspegtiva de Ricoeur buscando
privilegiar alguns conceitos éticos diretamentagi@ihados com a ética da ipseidade e
que serdo analisados no préximo capitulo para gberanca aristotélica presente
neles possa ser esclarecida.

Resta, porém, ainda um ultimo conceito relacioraéitnsofia da ipseidade, o
amor de si, para que possamos ao menos apontay gasenvolvimento do momento
teleolégico nos momentos deontoldgico e da sake@odtica que, como dissemos na

introducdo, completam o quadro ético tracado poo®ir.

> Cf. CESAR.Paul Ricoeur- Ensaios. p. 23
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1.2.4 A luta contra o amor de si

O conceito do amor de si, haurido em Kant, foiobkl8do por parecer-nos
compativel com os conceitos anteriores que destadmfilosofia da ipseidade e por
demonstrar paradigmaticamente como a estima deinsi,dos pilares da visao
teleologica, necessita do socorro ou reforco dédgitm para que ndo se transforme
em sua versao subvertida: o amor de si. Trata-a@rdeentimento desordenado de
estima do si que perde a referéncia ao bom e se@sqlo outro como mediador
nesse percurso de reconhecimento de si.

Outra motivacao para eleger a categoria do amer él@ definicdo de Ricoeur
sobre 0 mesmo:c'est I'estime de soi pervertie par ce que nouslgnons tout a
I"heure le penchant au nfalnteressa-nos, particularmente, essa definigianzluir
a questdao da possibilidade do mal radical que é gmaade sombra que pde em
questao todos os conceitos éticos da perspectivaddaboa e parece ser uma das
principais causas de todo o esforco para integrperapectiva deontolégica que
funciona como um catalisador e purificador da budaavida boa, promovendo
mecanismos que amadurecem a estima de si e reduzesno das manifestacdes
destorcidas do egoismo, no plano individual e démcia, no plano coletivo.

Kant € o autor escolhido por Ricoeur para guianteoducdo de aspectos
deontologicos a perspectiva da vida boa. Trataxsg¢amente disso, aprimorar o
sentimento da estima de si e a perspectiva étizdddaboa e ndo de deixa-la de lado
em prol de uma ética do detfer

Por outro lado, ao término da analise da ética eleedpoder-se-ia concluir
apressadamente que ela foi apenas refutada pglosi@ntos apresentados no nono
estudo deSoi-méme comme un autsebre as dificuldades de aplica-los nos trés
planos pessoal, interpessoal e institucional. Mague acontece, em verdade, é a

indicacdo que a perspectiva deontoldgica ndo passitima palavra, mas que deve

46 Cf. RICOEUR.Soi-méme comme un autpe282
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ser utilizada para levar a perspectiva ética alémriscos das ilusées e inclinacdes
desmedidas do si-mesmo.

A categoria da ética da ipseidade fundamentahrsestdo sera o respeito de si,
que nada mais é do que a estima de si sob o regirte moral’. Dentro do regime
da lei moral estima-se aqueles atos que foramzeshls por dever, ou seja, por
respeito ao dever. Nesse sentido, o0 respeito &asasodo Si gera consequentemente a
estima de si em outro patamar.

A autonomia aparece como a primeira base paraatuts moral do si. O si
reconhece uma lei moral interior a qual deve obmffecA ipseidade moral
acrescenta, portanto, esse novo atributo ao sidéle reconhecer-se como a origem
de suas obrigacdes morais, evitando buscar prosciticos fora de si. As diversas
formulacbes kantianas do principio de moralidadesise®® como roteiro para a
purificacdo das tendéncias egoistas do si.

O primeiro critério essencial da ética kantianarape na primeira formulacéo
do imperativo catego6rico mediante o principio davemsalizacdo. Quando uma
determinada agéo estimada como boa passa pelasatixacdo ela estar4 imune ao
dominio das inclina¢des pessoais.

Ao menos esta é a pretensdo da proposta da étototigica. L'inclination,
signe de finitude, n'est mise a l'ecart qu’en raisde son inadéquation purement
épistémique au regard du critére d’universalité Esta definicdo, que traz consigo a
forca da formalizagdo kantiana, ser4 também um pwgos probleméticos da
abordagem moral quando os casos particulares dé#it@®naparecerem como

insolaveis dentro de uma proposta universalisteselucao.

" |dem. Ibidem. p 241
“8 |dem. Ibidem. p. 241
9 |dem. Ibidem. p. 242
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O risco da distor¢do da estima de si pelo amosidé realmente o ponto
principal da necessidade da prova da obrigag&ol rofenaecida por Kant. Alias, uma
das preocupacdes principais de Kant era justanesiitie essa variante subvertida da
estima de si, Selbstlieb?.

O elemento fundamental que falta ser apresentaste necurso a moralidade é
a constatacao da existéncia do mal radical. Pagiste 0 mal, o si ndo esta livre de
perder-se na estima de si, de esquecer-se dana@éer@ bom. Ou, ainda, de criar
uma ilusdo do bom, para aplacar sua consciénc@nepmitantemente, realizar agdes
egoistas. Porque existe 0 mal, o si deve socaerelas provas da obrigagdo moral
como uma sébia conselheira capaz de mostrar oggent que a inclinacédo pessoal e
0 egoismo turvaram a perspectiva da vida boa. Agsta kantiana é adotada como
um artificio critico para impedir que o amor ddmhe-se um critério egoista sob o
disfarce da estima de si.

No plano interpessoal, esse mal pode corrompdaocio@amento estabelecido
pela solicitude. A passagem da solicitude a normestétamente solidaria dessa
dessimetria de base (entre 0 agente e 0 paciam@)yvez que é nesta Ultima que se
enxertam todos os derivados maléficos da intera@acseja, a horma vem combater
0s riscos dos abusos possiveis nas interagcfes hamegidas exclusivamente pela
solicitude. Novamente o problema do mal radicahgeesenta como central, agora
dentro do contexto das rela¢gdes humanas.

No plano institucional o risco é analogo as dudises realizadas acima. Sem
a regra da justica, o senso da justica pode serco e o si pode esquecer-se da sua
natureza de “cada um” e praticar a violéncia n@ sk instituicdo. Em termos
aristotélicos, a proporgcdo entre 0s quatro termesessarios a igualdade seria
desbalanceada pelo egoismo e pela cobica, facesldadical. No momento em que
isso acontece a igualdade pressuposta é perdidtad\situacdes de rompimento,
apenas 0 recurso a regra da justica e ao cumpondastleis reconhecidas dentro das

instituicbes podem restabelecer a igualdade.

%0 Cf. Idem. Ibidem. p. 251
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Ha ainda um ualtimo ponto importante para justificaapelo a lei moral:
através dos conflitos suscitados pela pratica dalidade, a perspectiva da vida boa é
testada e, de certa maneira, purificada de sitndtionnisme moral qui nous livrerait
sans défense a I'arbitraité®,

Trata-se de encontrar por meio dos mecanismos dersalizacdo e do
formalismo kantiano um critério para “testar” a®es escolhidas com o intuito de
alcancar a vida boa. Além disso, ao fim desse,testeonflitos que aparecem no
campo da moralidade nos levam de volta a perspeétiva num patamar muito mais
maduro e com menos riscos de cairmos em um subjativmoral e entregarmo-nos
ao puro e simples egoismo.

Este depuracao operada pela moral kantiana paopipassagem da busca da
vida boa baseada em umhrénesisingénua para umphrénesiscritica, que requer
gue ndo seja 0 que nao deve ser, a saber, o mai®,particularmente, que sejam
abolidos os sofrimentos infligidos ao homem pelménT?. Com isso a estima de si
ganha, igualmente, uma criticidade e realismosngidi@s e indicados pelo respeito de
Si.

Para concluir esta sec¢édo, é preciso reforcar caeetm & moral ndo oferece a
Gltima resposta no plano ético ricoeuriano. Elesppem papel importante de critica a
uma abordagem exclusivamente teleolégica, mas aéie ser tomado como ponto
final dessa trajetéria ética.

Esse papel intermediario apenas se justifica dermos identificar claramente
os beneficios do plano moral que o tornam adeqaadsponder as dificuldades da
visdo teleoldgica pura, e, por outro lado, se agumseos igualmente apontar os
problemas na prépria estratégica deontolégica cqroem por um momento ético
ulterior.

Procuramos mostrar até este ponto que o risco rdor ale si e 0

reconhecimento da existéncia do mal radical ofeme@dstaculos que a visao

*L |dem. Ibidem. p 280
%2 Cf. Idem. Ibidem. p. 339
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teleolégica ndo consegue sobrepujar por ela meSamjustamente o formalismo e a
universalizagdo da proposta kantiana os beneffriosordiais da deontologia e que
justificam sua necessidade como segunda etapa minkea ético proposto por
Ricoeur.

Por outro lado, justamente o formalismo e a usalezacdo da deontologia
engendram a necessidade do terceiro momento, adpiebrurso a teleologia apos o
crivo da moral. O ponto fundamental da probleméagieeada por esses conceitos é a
sua inadequacéo para responder as dificuldadesitdasdes conflituais concretas da
vida ou, em outras palavras, as regibes de conflite ndo encontram solucdo
satisfatoria sendo através da utilizacdo de umedsaia situacional. Retomaremos e
aprofundaremos essa discussao, jA na companhiapmiaisna de Aristoteles, em

secdo subsequente que tratard da sabedoria prética.
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2 Conceitos da ética aristotélica incorporados a éticda ipseidade

Este capitulo pretende investigar em que medidacam®eitos da ética
aristotélica serviram de fundamento para a pegética de Ricoeur. Para tanto,
queremos percorrer 0 mesmo sulco tracado pelouta@hterior, agora ao lado do
Estagirita. Utilizaremos, portanto, como referehbisico novamente a definicdo da
busca da vida boa, com e para o0s outros em iggtgsijustas, que guiou nosso estudo
sobre a ética da ipseidade.

Para tratarmos da perspectiva da vida boa, o donade felicidade
(eudaimoniq serd tomado como subsidio fundamental em Aris®tela visdo
teleologica desenvolvida por Ricoeur. Como vimag@ormente, essa busca da vida
boa tem como consequéncia a estima de si dentrdilat®fia da ipseidade.
Lancaremos mao da amizade de si, da deliberagd@a @sdolha preferencial
aristotélicas como sustentaculos autorizados pesa kgacdo entre a busca da vida
boa e a estima de si a partirfetica a Nicomaco

O momento da inclusdo do outro nessa perspectivadddoa que redunda no
conceito de solicitude em Ricoeur sera refletidotgucom o estudo da amizade
desenvolvido por Aristoteles. Veremos as converigéne limites de tal conceito para
a elaboracdo da pequena ética. Para completaruduestternéria da proposicao de
Ricoeur, a justica distributiva de Aristételes sevaconceito que pretendera
acompanhar o desenrolar da trama ética ricoeunenaeu expandir-se para a
dimensao das instituicoes justas.

A parada final dessa trajetéria sera aquela dauskso sobre a sabedoria
pratica e como ela é amplamente utilizada por Ricgara resolver os problemas
levantados quando do recurso a ética deontolégiodidna realizado pelo francés
durante todo o capitulo oitavo 8ei-méme comme un autre

Acreditamos que, com isso, além de revisitarmoscu@na ética de Ricoeur,
estaremos fazendo, quase como um efeito colatera, proveitosa passagem por

diversos pontos cardeais que permitem uma vistargarica da ética de Aristoteles e
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como ela sofreu sua atualizacao pela pena de Ricoeu

2.1 O bem vive(eu zein)

Nesta secdo procuraremos discutir o conceito de bamr na ética
aristotélica, do qual Ricoeur se apropria em grapdge para a construcdo da
perspectiva da vida boa. Para tanto, iniciaremoswma exposicao introdutdria sobre
a visdo de homem presente Btica a NicOmacp visdo esta que é certamente
fundamental para uma correta compreenséo do coramibem viver apresentado por
Aristoteles.

Em seguida, falaremos sobre a felicidagled@imonia que € justamente o que
o filésofo entende como o bem especifico para ogmerAssim, 0 homem que atinge
a felicidade atinge igualmente seu fim, seu bene@fipo e o ideal do bem viver. O
carater eminentemente teleoldgico desa definic&o, qnal o bem viver esta
relacionado como fim especifico do homem, parecexsgamente um dos pontos que
mais favorecem o interesse de Ricoeur por essa &listotélica. Ele deixa claro que
um dos seus objetivos serd dar papel de destaqtededlogia em relacdo a

deontologia.

2.1.1 Estrutura Antropoldgica
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O estudo da estrutura antropoldgica é fundamemtanélise dos conceitos
éticos em Aristoteles, que sao amplamente inflaelos pela maneira como o homem
é entendido na filosofia do Estagirita.

No principal texto filoséfico de Aristételes sobee ética, o homem é
apresentado como um composto de corpo e’almaalma é a parte fundamental
nessa estrutura para a elaboracdo da ética, pomlaéque reside a funcdo que
distingue o0 homem de todos 0s outros animais ena t@nico em sua capacidade de
raciocinar e comunicar-sto(logon ekho)t*,

Mas essa alma ndo € um monolito, ela também preofsar outra particdo
para que a esséncia humana seja revelada. A almeigdmente dividida em duas
partes: uma racional e outra irracionaNa Etica a NicomacpAristételes ndo entra
em detalhes sobre a maneira como essa divisdo stgventendida, o que ja se
apresenta como um diferencial em relacdo a divesfio referenciais anatdmicos
apresentada pela teoria da alma tripartida plaadnic

A parte irracional também deve sofrer mais uma posicdo entre a parte
vegetativa e a parte apetitiva ou desiderativaedetativa esta relacionada as fungdes
de nutricdo e crescimento. Esta parte da alma éimoentodas as espécies vivas e,
portanto, ndo pode ser considerada como uma qdalidapecifica e distintiva do
homem. Esta “comunalidade” parece ser um dos iostéque fazem com que
Aristoteles se desinteresse da alma vegetativa passtudo ético, porque ele
obviamente quer encontrar principios que se apligeclusivamente ao homem em
suas potencialidades mais elevadas. Outra casdtarimportante da alma vegetativa
€ o fato de ndo participar em nada da razdo humaumaseja, da “exceléncia
humana®®.

A outra parte irracional da alma é a desiderafigia, apesar de irracional por

si mesma, participa da alma racional por subordinaé parte desiderativa € a fonte

3 Cf. ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel102 a, 15

** Cf. ROSSAristotle, p. 199

%5 Cf. ARISTOTE.L'Ethique & Nicomaquel102 a, 30

% Cf. ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel,102 b, 10-15
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do desejo do homem, que por si e em si mesma nsgulipazao, mas que pode
“ouvir’ a razdo e modelar-se a ela, obedecendo-a.

Nessa relacéo entre o desejo irracional e a raa&ipteles encontra um dos
motivos pelos quais algumas pessoas agem de acomd@lgumas virtudes e outras
nao. Aqueles homens que submetem seus desejositao®es] da razdo serdo 0s
continentes, temperantes, corajosos e possuidereévdrsas outras virtudes. Como
veremos mais adiante, o problema da acdo moraks@oapenas nesta relacdo de
obediéncia entre desejo e razdo, mas esta é, emteymuma das questbes
fundamentais para a compreensdo da moral aristmtéli

Resta-nos ainda a andlise da alma racional, quieétansera subdividida por
Aristteles nas partes teorética e praficA parte teorética é aquela cujo objeto existe
necessariamente e por isso € eterno. Sendo eteéamb&m ingénito e imperecivel.
Trata-se dos objetos metafisicos com existéncitawvell Esta €, na verdade, a parcela
mais nobre da atividade racional do homem, poidise& o Ser por exceléncia.

A segunda parte da alma racional € a pratica (tibedativa), cujos objetos
S&0 as coisas que possuem causas variaveis e mauEsta parte pratica trata de duas
ordens de atividades: as coisas produzidas e sasgoiaticadas. As coisas produzidas
sao coincidentes com as coisas geradas. A parteuilee das coisas praticadas trata,
portanto, das acbes humanas. A virtude especifisaadparte da alma racional é a
sabedoria pratica, como veremos adiante, e temfipalidade “instruir’ a alma
desiderativa a partir do conhecimento da verdade.

A estrutura do homem, segundo Aristoteles, pode es¢endida por um
processo analitico que nos encaminha para suace&ssgara sua parte fundamental.
Retomando e reconstruindo, poderiamos dizer quereipa decomposi¢do € entre o
corpo e a alma. O corpo, sendo comum a Varios ®amonaid’, fica relegado a um
segundo plano e continuamos com a analise da gastenais interessard ao nosso

estudo moral: a alma.

" Cf. ARISTOTE. L’Ethique & Nicomaque1139 a, 5-15. Outra traducdo que poderia levar a
compreensdes imprecisas sem as devidas explicA¢bes nas partes cientifica e calculativa”.

%8 v/ale notar gue a corrente geneticista, da qualnsecador René Gauthier € participante, acredita
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Retomando nosso itinerario, a alma pode ser decstampem uma parte
racional e outra irracional. Esta ultima ndo poée @ caminho para a esséncia do
homem, pois esta também presente em outros seres wiferiores. Apenas uma
parcela da alma irracional, a desiderativa, faréepde nosso estudo ético por estar
relacionada por subordinacdo aos principios deoraz@mamos entdo por centro da
analise do homem aquela parte da alma que o distie@ torna superior aos demais
seres: a alma racional. Mais uma explosao anatitea ser realizada e a dividiremos
nas partes teorética e pratica. A primeira trataaddsas superiores e coincide com o
fim por exceléncia do homem, pois seu objeto dedesé o mais elevado de todos.
Para a ética, no entanto, a parte pratica da aoianal serq aquela mais importante,
pois sua virtude especifica, a sabedoria pratjaoqesiy, € um dos pilares

fundamentais da construgédo moral do Estagirita.

2.1.2 A felicidade® (eudaimonia)

ApoOs uma visdo da estrutura antropologica segurrigidbeles, apresentada a
guisa de introducdo, chegamos ao que realmentegpaee 0 ponto de partida para a
especulacao ética do Filosofoeadaimonia Nao apenas por ocupar todo o primeiro
livro da Etica a Nicdmacpmas especialmente pelo fato de ser o que entesdem
como o grande motivador para a busca de determsnpdiocipios que possam ser
utilizados para nortear as agcdes humanas. A fatieice o que justifica a busca de um
conjunto de definicdes éticas.

O inicio desse raciocinio tem um cunho profundameteieoldgico. A

que a posicdo de Aristoteles apresentada no littbdéd Etica a Nicdmacadeve ser entendida de
maneira ainda mais rigorosa com relacgéo a prindezi@ma, pois o corpo seria entendido nesse ponto
do corpus aristotelicumapenas como um instrumento da alma. Apenas enstagie subsequente da
evolucao do Estagirita tal concepcdo sera supgradaima abordagem hilemorfica exposta no De
Anima. Nos, no entanto, ficamos com a interpretad@oDavid Ross que parece mais aceita
atualmente.

%9 Utilizamos aqui o termo felicidade para a palasualaimoniapor conta de sua frequéncia de uso
nos textos sobre o assunto. Observamos, no entprea traducdo por auto-realizac@o parece refletir
mais propriamente o conceito aristotélico subjazentevitar potenciais problema com conotagfes
diversas que o termo felicidade apresenta atuament

45



afirmacdo que funciona como base para a cadeiabdernacdes logicas até a
definicdo de felicidade € a de que “todo conhectmentodo trabalho visam a algum
bem™®.

Assim, para cada agéo e para cada coisa ha umitfimseco associado e esse
fim serd o bem proprio de determinada agéo ou cbisa o fato € que hé fins que
buscamos néo por eles mesmos, mas para que posa#ngs outros fins mais
gerais, mais importantes e mais desejados. Hamortuma cadeia de fins na qual os
mais proximos do sujeito servem como meios pareosujue sao eventualmente
estagios intermediarios que nos conduzirdo a oairma. Obviamente essa série ndo
pode ser infinita e devemos buscar o ultimo terowseja, qual o fim desejado por
ele mesmo e que nao servira meio para outrosHsts. sera também o bem supremo
procurado.

Para Aristételes, e segundo ele, para todos, oswgmremo e fim dltimo das
acdes humanas é a felicidade. Todos os outro® fbens sdo intermediarios e criam
condi¢cbes para que a felicidade possa acontecedemsis acOes e coisas boas que
desejamos funcionam como meios para atingir esie efevado bem. Assim, quando
o homem busca a saude, por exemplo, ela é semaduridim e um bem esperado,
mas nao basta a saude para que o homem se rdaliaenpnte. Possuir a saude € um
meio para que o homem encontre a felicidade, neasds € suficiente para que isso
aconteca efetivamente.

Considerando que a busca da felicidade é um daaito gor todos, cabe-nos
examinar o que se entende por felicidade. Aqui estmente o centro da questdo
valorativa. Nesse momento as diversas possivgiests servirdo como fundamento
para linhas éticas completamente distititas

Alguns acreditam que a felicidade estd relacionaslahonras. Aristételes
rejeita essa posi¢cdo, em primeiro lugar porqueoasals sdo méritos mais devidos a

uma atribuicdo exterior do que a um estado da pepse a merece. O bem a que se

0 ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaque1095 a, 15
®1 Obviamente que, o questionamento da felicidadeochm supremo, também sustentara anélises
éticas futuras, bem como a criacdo de novos sistemaais.
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refere a felicidade deverd ser algo imanente acchomnao dependente da opinido de
outros. Este é o primeiro critério para oferecguala estabilidade a felicidade.

Um segundo grupo atribui aos prazeres o bem qureidei com a felicidade.
Porém, uma vida devotada aos prazeres é uma vidssaavo, para Aristoteles.
Parece que o homem que vive em funcdo dos praaeabsa perdendo sua autonomia
e termina por depender dos impulsos dos gozos gamir-se temporariamente
satisfeito. Os prazeres também estdo de maneirciabpelacionados as partes
vegetativa e sensitiva da alma, que sdo comundrasoseres e a grande parte dos
animais, o que os torna fatores de inferiorizagibamem.

Neste ponto precisaremos lancar méo do que foinditeecao anterior sobre a
importancia da alma racional como fundamento dgutamidade e supremacia do
homem. Ora, essa busca do bem supremo deve adialzaessa visao antropolégica e
o bem do homem deve estar intrinsecamente relatnon@ssa capacidade racional, o
gue por sua vez exclui, de certa forma, a visdprdrer como um fim desejavel por si
mesmo.

Ha ainda dois atributos da felicidade que excluemossibilidade de sua
identificacdo com as honras, com 0s prazeres ounmesom as riguezas: a
estabilidade e a autosuficiéncia.

A felicidade deve ser algo estavel, que uma veaidadg seja dificiimente
perdida. A propria definicdo de uma pessoa queup@stelicidade seria dificil caso
houvesse a necessidade de classifica-la instanmt@néa Na verdade, como a
felicidade € um fim a ser atingido, uma vez enaaldr espera-se que possa ser
mantido, caso contrario haveria sempre a necessidachlgo mais, por exemplo, a
estabilidade e, portanto, ndo haveria a felicidamlesentido pleno. Os prazeres e as
honras nédo parecem atender a este requisito dalidside. Os primeiros, por estar
relacionados a sensacdfes que se tornam destacadémmgnte por sua
"extraordinariedade" e transitoriedade, e as hop@sue baseadas em opinides
exteriores que sempre estao fora da possibilidad®utrole pessoal de forma estavel.

O segundo atributo, a auto-suficiéncia, tambémaoa@oluna com os prazeres e

47



as honras. A autosuficiéncia que buscamos nadatiei é a capacidade de tornar a
vida do homem significativa e desejavel sem a méta@de de nenhum outro
acréscimo: it must be self-sufficient, something which byffitseakes life worthy of
being chosen™ A dependéncia imediata de um terceiro fator,otard caso dos
prazeres, em que o homem necessita dos estimulesrisés externos, Como no caso
da honra, em que as opinides dos outros sdo neesssdemonstram esta
incompatibilidade.

Ficamos, assim, ainda por definir qual deve sewsioj significado que
procuramos para a felicidade. Até aqui percorreaeEnas um caminho negativo.
Para uma definicdo positiva € necessario voltarcameco desta explanagcdo e
relembrar que a felicidade devera estar relacioaddacao especifica do hom®m

Assim como o bem de todas as coisas esta relac@atividade segundo sua
finalidade, isto também deverd acontecer com o hankeimportante compreender
que o bem ndo € apenas a determinacdo da atiiidade determinada coisa, mas a
exceléncia da realizacao desta atividade fim.

Entdo, resta-nos entender qual o fim especificchamem e, conforme ja
dissemos, esse fim é uma atividade da sua almanedciMas para que esse fim se
torne o bem do homem é preciso que ele seja exd@ocite maneira excelente, e assim
chegamos a lapidar definicdo que nos servira damospara as observactes
subsequentes: “...0 bem do homem é uma atividad#naa em consonéncia com a
virtude numa vida complet¥"

Lima Vaz destaca a importancia dessa definicdo midiro de reflexédo ética
que ela prop6e tanto para Aristoteles quanto jpala tradicéo filoséfica ocidental que
se seguirg.

Obviamente essa definicdo ndo € conclusiva, masapedica o que vira pela

frente. Na verdade, todo o problema a partir dess®mento passa a ser a definicdo da

%2 ROSS, DavidAristotle p 199.

83 Cf. ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaque 1097 b, 22

% Cf. ARISTOTE.L'Ethique & Nicomaque 1098 a, 15-20

8 Cf. LIMA VAZ , Escritos de filosofidV — Introducdo & ética filoséfica, pp. 118-120
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virtude que qualifica essa atividade da alma, ecquacterizara 0 homem virtuoso.

Além disso, o Filésofo complementa a afirmagéo acésclarecendo que no
caso de encontrarmos diversas virtudes, o bem dwtmoestara relacionado aquela
gue for mais nobre, mais elevada. Isso signifioa, g@mn nossa reflexdo, buscaremos
encontrar o conjunto das virtudes que podem geb@noe em seguida ainda teremos
a missao de classifica-las, buscando a mais impertie todas.

Mas mesmo ainda carecendo de sentido pleno, edsacdle ja aponta
algumas conclusbes aos mais atentos. O fato deotstss reconhecer que essa
atividade da alma conforme a virtude é o caminh@ a felicidade, indica que
aqueles atributos que levantamos para a feliciddsleem estar presentes nessa
definicdo, em especial a estabilidade.

Por se tratar de uma atividade da alma, o protatgoda felicidade passa a ser
0 préprio sujeito, minimizando-se com isso quaisqiependéncias externas. Em
segundo lugar, essa virtude devera ser tal quécassitudes da vida, as quais todos
estdo potencialmente relacionados, ndo sejam cagdazetirar o estado de felicidade.

Mais ainda, a utilizagdo do termo atividade impksatamente a necessidade
de atualizacdo. E na préatica das agdes que o hailvamca o bem viver. O homem
nao consegue realizar seu projeto de bem viveragpem poténcia ou, como diz
Ricoeur, no “je peux”: € preciso que esse projeja wrnado ato para que a felicidade
seja atendid4.

O homem virtuoso entdo adquire a felicidade de #omstavel porque ele
mesmo € o responsavel primario pelas causas desgaista e pela capacidade de
vencer as dificuldades e revezes da vida, sem sfgs eheguem a comprometer o
bem alcancado.

Ha ainda um traco fundamental para a compreens@ormito de felicidade
do homem. Aristoteles, dentro da tradicdo gregafendor dgdlis, acreditava que o
fim dltimo do homem, que permitiria a felicidadetava ligado a dimensao coletiva, a

comunidade dos cidadaos. Apenas dentrpds € possivel para o homem atingir

% ROSS Aristotle p 199
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plenamente seu fim.

Essa posicéo fica clara desde a introducabtita a Nicomacpcomo vemos
no seguinte trecho: “ Embora valha bem a pengiatsse fim para um individuo so,
€ mais belo e mais divino alcanca-lo para uma naggmra as cidades-Estado”.

O préprio Ricoeur contempla esse trecho de Arigteom o sentido que
procuramos destacar acima: ‘at.the beginning of the Nichomachean Ethics, [it is
said] that the goal of hapiness did not reach thd ef its trajectory in solitude — to
which | would add, friendship — but in the settafghe city°”.

Ha, por fim, um importante subsidio dessa visdst@glica na propria
definicdo da palavra “politica” que abrange, aom@$empo, as ideias atuais de ética
e politica. Sobre essa relacdo esclarece David: Rasstotle’s ethics, no doubt, are
social, and his politics are ethical; he does maget in the Ethics that the individual
man is essentially a member of society, nor inRbétics that the good life of the

state exists only in the good lives of its citiz&hs

2.1.3 Pontos centrais de convergéncia

ApoOs esse rudimentar esboco que propusemos doitmdeerida boa na ética
aristotélica, devemos pincar alguns itens que éetans especialmente consonantes
com os objetivos da pequena ética de Ricoeur.

Fixaremos nossa atencdo em duas ideias: a vidé h@mncada por meio de
uma atividade do homem e, em segundo lugar, &agal plena da vida boa deve
englobar um aspecto coletivo ou social.

A primeira ideia € cara a tese ricoeuriana, pois,esm grande medida,
fundamentada na apreciacdo das atividades, ou,apie® si-mesmo pratica e que,

quando avaliadas como boas, propagam essa atobéficéd para o seu agente. Esse

®” RICOEUR.The just p. XV
8 ROSS Aristotle, p. 195

50



vinculo estreito entre a obten¢éo da felicidade praticas humanas é fulcral para a
plena significacdo da estima de si proposta pavdric

A segunda ideia, aquela da dimenséao social dabadapavimenta o percurso
de Ricoeur em sua definicdo ética e se apresenta am elo natural que conduz da
vida boa, entendida como estima de si, para oserefis de alteridade — com e para

0s outros — e da vida politica em sentido amplentrd de institui¢cdes justas.

2.2 Deliberacao(bouleusiske decisadproairesis)

O processo de deliberacdo reflete de maneira daempesforco da filosofia
aristotélica para mostrar de que maneira o0 homesraacionalmente para a escolha
das acOes que ira realizar. Ricoeur destaca qademizacdo do homem como causa
de suas acOes é fundamental para a ideia do renommo de si: én cela [’lhomme
comme source des activités] réside la conditiorplias primitive de ce que nous
appelons reconnaissance de soi-mé&ftheNesse sentido é necessario analisar
brevemente esse processo para compreender melltes ge seus atributos
corroboram uma ética da ipseidade.

Comecemos por definir diretamente o termo dec{géioairésig e a partir
desta definicho analisaremos seus termos comp@neptnsequéncias e seu
relacionamento com a questao da ipseidade. Deg¢iadmnfluéncia entre o desejo e o
pensamento, € o resultado do processo de delilbeopediado pela sabedoria pratica e
pelo desejo gerado pela virtude moral. Busquemas explicitacdo das etapas desse

processo.

%9 RICOEUR,Parcours de la reconnaissanqe 127
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Inicialmente a virtude moral considera o desejaitefim qualquer. E mister
notar que esse fim foi, na verdade, indicado aid&@tmoral pela sabedoria pratica.
Gauthier deixa clara esta relagdo nos seguintesoser“Se a virtude moral é
necessaria, nao é de forma alguma para conheder, @ fpara o fazer ou, noutros
termos, é para tomar efetivamente por fim aquile @sabedoria nos diz ser o fith”

No momento em que a virtude moral deseja um firee dsn ainda é um
“querer vao”, ou um “desejo cego”, pois ainda ndioverificada a possibilidade de
gue esse desejo seja levado ao ato. Trata-se danyoles querer, que se nao for
examinado e se nao for tracado um “plano de aca@ gue esse fim seja atingido,
ele ndo passara de uma ideia sem efeito algum.

Pois bem, é justamente esse desejo do fim nadHealmaque a virtude moral
compartilha com a sabedoria pratica, solicitande esta Ultima verifigue os meios
para que esse fim desejado seja atingido.

A sabedoria pratica comeca entdo uma “marcha pasg gue, partindo do
fim dltimo desejado pela virtude moral, visa chegameio mais préximo do sujeito
agente, e nisso consiste o processo de delibeflbgéleusiy. Como salienta Gauthier
no seu comentario sobre a deliberdtdo procedimento é parecido com uma
sequéncia de silogismos no qual se parte de unraigg@ maior oferecida pela
virtude moral e procura-se chegar a uma conclusdacdo imediata que o sujeito
agente deve tomar para que o fim seja atingido.

Outro ponto importante a observar é que a sabedaiteca tem sempre como
seu insumo um desejo escolhido pela virtude. Ojadeake fim foi, pois, atualizado
pela prépria virtude. Na deliberacdo, a sabedaoétiga acrescenta ao desejo do fim o
desejo dos meios que vao permitir a obtencdo do Nesse sentido, a sabedoria
pratica é diretamente eficiente, pois o desejoinojd esta em ato e a escolha dos
meios € incluida nesse desejo, também em ato,nulsdaetamente para a acéo.

O término do processo de deliberagcdo € justamegiele Ultimo meio

O GAUTHIER, Introduc&o & moral de Aristételgp. 79
"L Cf. Idem. Ibidem, pp. 29-30
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concebido pela sabedoria pratica que esta ao ackmbomem, que é do seu ponto de
vista a primeira a¢ao a ser tomada para que odjaagingido.

Trata-se, na verdade, de uma cadeia de causasos.eada meio deliberado
€ uma causa que devera produzir um efeito queddwamem a aproximar-se do fim
desejado pela virtude moral. A complexidade dabdedicdo e o grande esforco da
sabedoria pratica estdo ligados ao esfor¢o poregairscriar uma cadeia tal que cada
efeito produzido seja capaz de tornar-se a caugadkimo efeito desejado, até que o
ultimo efeito, o fim pretendido, seja eficazmertiagido.

O intrinseco relacionamento entre a virtude moral sabedoria prética fica
patente nesse processo e € definido de maneirariaupadt Aristételes da seguinte
forma: “A obra virtuosa se realiza apenas através da ueidine a sabedoria pratica
e a virtude moral, pois a virtude moral torna o fearreto, enquanto a sabedoria
pratica torna os meios corretd<.

Devemos agora reapresentar a definicdo iniciazaléssas consideracdes da
seguinte maneira: a decisdo é o desejo do querkrrexsdo, fixo e tornado eficaz
pela deliberagéo.

A deciséo é, pois, em Aristételes essa escolhangrtial que acontece apos o
processo de deliberacdo. Assim, o si é a fontepanaipio consciente da acdo que
sera tomada. Apenas por ser esse principio é qigade reconhecer-ser pelo que
fez’®,

Outro ponto relevante é o fato de que a concomépatre o desejo e a
sabedoria pratica para a escolha preferencialiealg alicerce para a estima de si. A
escolha do fim poderia ser entendida como a andbfaiva das acgdes, pela qual o
sujeito é capaz de estimar as acfes como boas enessnas. Mas, além dessa
atividade racional da andlise das ac0es, é ne@gessassentimento do desejo para que
a acao tenha condicdes de ser levada a efeitoe Me®@mento do desejo de acolher

uma acdo boa como diretriz para a acao esta gustdiicacdo para que uma analise

2 ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel144a, 5-10
3 Cf. RICOEUR,Parcours de la reconnaissange 132
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retrospectiva no futuro permita que o sujeito logeas atos e estime a si mesmo

COMO Seu autor.
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2.3 A amizade de si

No programa ético de Aristételes, a amizade dé apresentada dentro do
contexto mais amplo da amizade e é discutida eracesmo livro IX daEtica a
Nicdmaco A primeira impressdo do conceito de amizade deastce ser de uma
tendéncia egoista ou egocéntrica. Aristételes femmm esse risco e, portanto,
restringe a amizade de si aquele tipo de amor dasea virtude. Da mesma forma
que a amizade com o outro pode acontecer basead@®mwbjetos de interes§ea
amizade de si também pode ser de trés tipos. &mater aqui, portanto, da amizade de
si baseada no critério de bondatdefa philia).

Esse autorelacionamento € demarcado por Arisgotieleseguinte forma: “ Ele
[o homem virtuoso] deseja viver consigo mesmo, &z com prazer, ja que se
compraz na recordacao de seus atos passadosespaeancas para o futuro sdo boas
"> A amizade de si é vista como algo que ndo detee esiversalmente presente na
natureza humana. Seria uma posi¢cado aparentemenoi@veh acreditar que € natural
que todo homem ame a si mesmo. O Estagirita diacdesta posicao e lanca
exemplos como o do incontinente, o do covarde e mdolente, que gostariam de
fazer coisas boas, mas ndo possuem o dominio soltresmos para realiza-las. Ora,
esta ai a referéncia ao bom e a virtude que liostascos do solipsismo numa ética
da ipseidade. O si se reconhece como agente dg @&§0elignas e por isso nao estima
a si mesmo. Mais ainda, alguns buscam “fugir deesmos™ jogando-se no mundo
para evitar a confrontacdo consigo mesmao.

E justamente nesse sentido que a estima de sripask caracterizada da
mesma forma que Aristoteles caracterizou a amizidsi. A estima de si é boa
guando o referente € o bom e o virtuoso, se oemterfor o Util ou o que parece
vantajoso, poderia dizer-se que néo deveria hanarverdadeira estima de si, muito

ao contrario.

" Vide comentéario detalhado na sec¢éo sobre amizade.
S ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel166a 25-26
8 Cf. ARISTOTE.L Ethique & Nicomaquel166b 15
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Para abranger este argumento de Aristoteles coior raplitude € preciso
levar em conta a sua visdo antropoldfficiessa visdo, 0 homem esta estruturado em
uma parte racional e outra irracional. Ora, se mdm ama sua parte irracional, ele
procurara satisfazer os seus apetites e sera ecadtdamante de si sob este aspecto
e, por conseguinte, é justo que esse tipo de amidmdi seja criticado.

No entanto, existe outra forma @eito philia baseada no amor da parte
racional. Nesse caso, a amizade de si serd vgitadaa constituicdo superior do ser
humano, para sua caracteristica mais nobre e,npmrtaera digna de louvor. O
homem que possui este tipo de amizade de si, erdevériscar prazeres e riquezas,
buscar4 as virtudes na maior medida possivel, pac elas que tornam mais
aperfeicoadas as partes racionais: as virtudeséliaas degphronesise sophig com
respeito a parte puramente racional, e as virtaetleas em relacdo a parte desejante
que participa dessa constituicdo racional. A boeae de si esta para a boa estima
de si assim como buscar as virtudes esta parabddeealizar uma vida boa a partir
de boas acdes.

Esta amizade de si boa ou perfeita é também nalatiggpara que a realizagédo
da vida boa seja buscada, pois, no homem virtuwseu ser é desejavel porque ele
percebe a sua propria bondade, e tal percepcdoadaagl em si mesma. Embora
cientes das limitagOes relativas aos conceitosetlexividade entre os gregos, néo
parece dificil notar nesta afirmacéo de Aristotel@sparalelo admiravel com a estima

de si, tal qual desenvolvida por Ricoeur.

" A discussédo sobre o trecho em que Aristételea ttatpossibilidade da amizade de si-mesmo (EN
1166 a 34-35) é ampla e oferece ainda véarias ewast Para nossa finalidade especifica, ficaremos
com a conclusdo de Gauthier e Jolif em seu comergabre os sentimentos de amizade (cf. op. Cit.
732-733)

56



2.4 A amizaddphilia)

ApoOs analisar brevemente o conceito mais restatardizade de si que, como
vimos, possui varios elementos comuns com a noeaestima de si, tomaremos
agora a categoria aristotélica mais abrangentenrdzade que devera ser paralela a
categoria de solicitude de Ricoeur. Desta formdaness tentando refazer, na
companhia do Estagirita, o percurso proposto pedmcEs nos trés momentos
principais de sua definicdo ética que comeca emmomento mais particular, a
estima de si, desenvolve-se necessariamente no mmingerpessoal, a solicitude, e
chega por fim ao ultimo estagio da vida politicaraPtanto, faremos nas préximas
secdes uma passagem concisa pelas caracterisitess e2filosoficas desse conceito
de amizade, procurando analisar em que medida & \as intencionalidade de
Aristoteles se coadunam com a necessidade de Rinaedescricdo de sua pequena

ética da ipseidade.

2.4.1 O papel da amizade na ética

A guestdo aqui € investigar qual o lugar filosofda amizade nas éticas de
Ricoeur e Aristételes e os papéis que tal conce#ee exercer dentro dos dois
sistemas.

Em primeiro lugar, € importante lembrar que estammsnomento em que
Ricoeur faz a transicdo entre os dois primeirospmrmantes de sua definicdo ética
fundamental: do “visar a vida boa” para o “com eapas outros”. E, portanto, como
elemento de ligacdo entre estas duas ideias quazade deve estar encaixada. Na
verdade, a amizade devera estar ligada especi@ment esta no¢ao de viver com e
para os outros, partindo da nocao basica da buscadd boa. Em que medida o
conceito aristotélico atende a estes requisitos?

O proprio autor nos indica explicitamente a respasteste questionamento
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guando menciona a escolha topica deste conceitqu@ama filosofia do Estagirita a
amizade realiza a mediagédo entre 0 homem virtuos@amigo virtuoso, da mesma
forma que Ricoeur pretende realizar a passagem-oh@sno para o outro. Além
disso, a amizade assinala uma transicao entrespgutiva da vida boa e a visdo
comunitaria e compartilhada da virtude da justg#e estd em consonancia com o
proximo passo da definicdo fundamental da pequeca gue serd justamente ligada
ao aspecto politico, sob a forma de “instituic@essgs”.

Mais especificamente no contexto da obra de Aektét além de realizar essa
transicéo, dois outros pontos merecem ser desta@daoelacédo ao lugar da amizade
na ética. Em primeiro lugar, esse conceito estavigormivo como uma caracteristica
dos costumes dos gregos, é uma ideia ética na ptapgdo do termo. Como lembra
Reale, “a estrutura da sociedade grega dava a denizana importancia
decididamente superior & que ddo as sociedadesrmasti® ao termo. Em segundo
lugar, dentro da prépria organizacioKtaca a Nicomacpo tema da amizade ocupa
posicdo de destaque, estendendo-se por dois int®eos e sendo elaborado por uma

gama enorme de argumentac¢des

2.4.2 A estima de si e a estima do outro

A génese da apropriacdo do conceito de amizaderéaiva de escapar de um
possivel solipsismo envolvido na nocdo da estimasideRicoeur apresenta esta
preocupacéo e, de outro lado, o aparente paradaxmatlsédo do outro em uma
definicdo reflexiva que parece fechar-se sobre®® Gonsideracéo paralela parece
estar presente em Aristoteles ao desenvolver gaelentre a amizade de si e o amor
dedicado ao amigo.

Para compreender propriamente como a amizadeaes@erentemente

"8 REALE, op. cit. p. 422
9 Cf. PHILIPPE, op. cit. , p. 70
80 Cf. RICOEUR.Soi-méme comme un autpe 212
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integrada a passagem do si para o outro, preciseomesntar algo sobre os trés tipos
de amizade elencados pelo Estagirita. Segund@sdes trés tipos estdo diretamente
relacionados aos tipos de objetos de amor que puxiéen: o Util, o agradavel e o
bom. Ora, faremos amizade visando um desses tj/é®®le podemos afirmar que a
amizade sera de uma dessas trés modalidades.

A amizade baseada no Util e no agradavel tem Isietocde motivagéo fora do
amigo e quando este nao puder mais oferecer agbjel® ndo sera mais necessaria a
relacdo com ele. Essas categorias sao descartagi@sformas de amizade perfeita,
pois ndo se ama o0 outro nele mesmo, mas sim poprazer ou uma utilidade
proporcionada, porém nédo inerente a ele. Diz Ae#8 que “essas amizades séo
apenas acidentais, pois a pessoa amada ndao é aoradar 0 homem que €, mas
porque proporciona algum bem ou praZér Ora, esta abordagem é concordante com
a necessidade conceitual da ética da ipseidadeiZzade somente podera realizar o
desdobramento do primeiro momento individual ees@¥lo se estiver intimamente
relacionada com o que o outro € nele mesmo e comeoco si € realmente para o
outro. E na relacdo aberta desses “si’s que a dmipade alargar o horizonte da
estima de si. Relagdes pautadas no interesse|lidadeé e no prazer tendem a ser
superficiais, sem preocupagdo com 0 Si-mesmo e,cposeguinte, passageiras e
fugazes, como também observa Aristoteles.

Resta, portanto, concentrar esfor¢cos na analiserckira categoria possivel de
amizade, aquela baseada no bem e presente nosshqoemcorporam o predicado
bom. Esta € a amizade perfeital€ia philid que interessa ao estudo da ipseidade e
que é aquela “...dos homens que sédo bons e afindrtnde, pois esses desejam
igualmente bem um ao outro enquanto bons, e sds eonsi mesmo&. Esta
amizade, ao contrario do que dissemos acima saboeitbos dois tipos, é estavel e
muito duravel, pois esta ligada a um atributo msteco daqueles que participam da

relacad®.

81 ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel156a 15-20
8 1dem. Ibidem. 1156b 6
8 Cf. REALE, op. cit. p. 423
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O ponto objetivo de passagem da amizade entre amerm e 0 outro seu
amigo € o predicado bom, ou a virtude. E isso gstada Gauthier ao salientar que é
“a amizade pela qual dois homens virtuosos se @®seputuamente bem, com
conhecimento um do outro e devido & sua proprimdét®. A transicdo acontece
desta forma logicamente e sem que grandes apdehdsos sejam necessarios. O
homem estima a si mesmo em razao das acdes vstgosgratica, da mesma forma,
ele deve estimar o outro que igualmente praticacdss entendidas como dignas de
estima. Aristoteles apresenta semelhante raciqcoutocado de outra forma, ao
afirma que a amizade pelo outros nasce do sentidomizade para consigo mesmo
Além dessa coincidéncia fundamental nas maneiraso cRicoeur e AristOteles
constroem, mediante a amizade, a passagem do sieTEa 0 outro, cabe discutir
ainda outras duas nocOes presentes na afirmacdoa:a@ necessidade de
conhecimento do outro e o carater de mutualidagisepte na amizade.

Com relacdo a necessidade de conhecimento do, autmizade exige uma
prospeccao do amigo. Tal atividade ndo pode acenteem um delongar-se na
relacdo com o outro, de tal maneira que a verificade um conjunto significativo de
acoes estimadas como boas possa ter sido obsemwaxdro. Trata-se de um periodo
de conhecimento em que o bem presente no si do éwoncluido a partir das acdes
boas praticadas por aquele homem. Um perguntaqustgoderia ser posta é qual o
parametro temporal para a deciséo desse veredictelacdo ao outro, ou ainda: esse

julgamento seria possivel?

8 GAUTHIER, op. cit. . p. 102
8 Cf. ARISTOTE.L'Ethique & Nicomaquel166a 2-11
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No contexto da filosofia aristotélica, temos quaachr mao da ideia de
estabilidade do homem virtuoso. A virtude é umaakg;do de carater e, portanto,
estavel. O homem que pratica acbes virtuosas iomdrpsta virtuosidade no seu
carater, de tal maneira que passa a ser estavelm@etioso. E nessa linha que
podemos entender a afirmacdo sobre a perenidadeatmonamento amistoso: “Por
isso sua amizade dura enquanto sdo bons e a boédade coisa muito duravét’
Mas esta nocéo auxilia apenas a partir do momentquee o homem virtuoso ja foi,
por assim dizer, identificado.

Resta ainda o tempo de avaliagdo que exige corsiav@familiaridade com o
outro, talvez especialmente em situagbes em quedifsuldades exigem
posicionamentos dificeis. Para comentar tais semcAristoteles utiliza um ditado
bem ilustrativo de que somente podemos conhecatro apos ter “provado sal junto
com ele®. Esta ai um possivel parametro que indique o temgmessario a
identificacdo do amigo virtuoso.

O segundo ponto que ficou por ser discutido € #&uatidade exigida pelo
relacionamento entre amigos. A amizade implica eniprocidade, caso contrario
estariamos falando de outro sentimento, como pemplo, a benevoléncia. Essa
mutualidade implica uma limitagdo do ponto de viktadesenvolvimento da ética da
ipseidade que sera abordado a seguir, mas se @aréambém como um conceito
importante na ligagao entre a estima de si e masto outro.

Para que a passagem da estima de si a estimatido amorra sem saltos
l6gicos € esperado que caracteristicas fundamesgaisa estima de si possam estar
presentes, sendo identicamente, ao menos de fardlega na estima do outro. A
amizade como conceito que envolve essa estimatdo teun que atender igualmente
a esta pretensdo. Nesse caso, a mutualidade érante, presente numa relagédo do
homem com ele mesmo e, portanto, a amizade tambem sbr definida contendo

essa mutualidade caracteristica. Tal caracteridéicamizade € comentada por M.-D.

% ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel156b 11-12
87 Cf. ARISTOTE.L Ethique & Nicomaquel156b 28-30
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Philippe da seguinte forma: “Para que haja amoardizade é preciso que o que é
amado, o amigo, ame também 0 que 0 ama, e que ateedgualmente num amor
desinteressad®®

A mutualidade é praticamente um corolario da dgfim de amizade perfeita
utilizada. Sabendo que os dois homens amigos posgyealmente a estima pela
virtude e que estimam aqueles que, por suas agadigam essa virtude e, ainda, que
eles proprios sdo virtuosos, é necessario afirmeay spb tais condi¢des, esta relagdo

serd uma relacdo de mutualidade.

2.4.3 A necessidade do outro para a vida boa

A motivagcdo para a investigagdo da necessidade ul® @migo para a
realizacdo de uma vida boa esta, em grande measgidajonada ao questionamento
que abre o capitulo IX datica a Nicomacp“também se discute sobre se 0 homem
feliz necessita ou néo de amigds”

Esta preocupacdo € também uma verdade na obracdeuRi que procura
incluir na sua definicdo ética fundamental o oewao um complemento necessario
para o entendimento da sua proposta de vida bea &pressa como o receio de que
a busca da vida boa seja vazia se nao for levadzoata a presenca do outraette
signification reste abstraite aussi longtemps quddit défaut la structure dialogique
que la référence & autrui introdtif. O que estd em jogo é a necessidade da
referéncia do outro para a estruturacao da étisaldis filosofos.

Ha duas abordagens complementares na analise dadentom relacdo a sua
necessidade para a realizacdo da vida boa. A pardelas € que a amizade abre o
campo de realizacdo da vida boa, nesse sentigggatque a relacdo com os amigos

€ necessaria para a efetivagdo das promessascdmgielacdo a escolha por agbes

8 PHILIPPE, op. cit. p. 73
8 ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel163b 30-35
% RICOEUR.Soi-méme comme un autpe 202
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boas. A segunda abordagem esta relacionada adefapoe uma vida verdadeiramente
boa necessita de um conhecimento de si mesmo p&raagestima de si possa

acontecer de forma integral, e nesse sentido,sz2mp¢a dos amigos sera crucial, como
pretendemos mostrar adiante.

O primeiro argumento que destacamos de Aristéfeles sustentar a ideia da
amizade enquanto inclusdo do outro na busca daboa# que o homem é um animal
politico. Ele precisa de outros homens para rgaiggplenamente como homem, pois
a sociabilidade esta na sua esséncia. Diz o B&iagMinguém escolheria a posse do
mundo inteiro sob a condi¢do de viver sozinho,yé& g homem € um ser politico e
est4 em sua natureza o viver em socied&deA consecucdo de todos os bens ndo é
de utilidade alguma para o homem se ele ndo estiserido em uma sociedade onde
possa desfrutar deles. A vida boa é justamente estselo em que 0s bens sao
alcancados e usufruidos e, portanto, ela predsa/mente, da vida em sociedade
para ser plenamente atingida.

O segundo argumento aristotélico ligado a necedsidia amizade para
efetivacdo da vida boa é descrito por Ricoeur cama “impressionante bateria de
argumentos”, na qual Aristoteles é obrigado azailium dos maiores conceitos de
sua metafisica, a saber, a distin¢do entre o apoténci&. Deixaremos de lado, para
efeito dos nossos estudos com foco ético, as tdes da interpretacdo destes
conceitos metafisicos para a andlise na praxisaptadas no capitulo X &i-méme

comme un autre procuraremos nos ater a implicagcdo mais evidkntal doutrina.

L ARISTOTE. L’Ethique & Nicomaque. . 1169b 15-20
%2 Cf. RICOEUR.Soi-méme comme un aupe217
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Essa implicacdo pode ser destacaditita a Nicomaca partir da afirmacéo
de que “...a felicidade é uma atividade, e a aidid evidentemente é algo que se faz
e que ndo esta presente desde o prin¢thi®” homem feliz precisa realizar atos bons
e para isso é mais adequado fazé-lo “com outrosando os outro$’. Para um
solitario a efetivagédo desta atividade da vidazfélimuito mais complicada, sen&o
impossivel. Para o homem realizar o ideal da vida, kele precisa praticar acdes
virtuosas que sao estimadas como boas, e issosé/gloesm plenitude apenas com
relacdo ao outro e mui especialmente com os anggescompartilham as mesmas
virtudes.

Além disso, a busca da vida boa realiza-se na atawgsio da execucéo de
acOes estimadas como boas pelo si, mas, dianteeldissemos sobre a amizade, o
outro amigo torna-se outro si e a convivéncia céenterna-se também fonte de
consecucao da vida boa a medida que ele também @utrosi que realiza acdes
virtuosas. O texto de Aristételes resvala nestadsyem ao comentar que o propdsito
é contemplar acles dignas e acdes que sejam sassleeum homem bom que seja
seu amigo possuem ambas essas qualidades. O hoamntoina-se outro si em
sentido completo. A satisfacdo da vida boa ao perogue estimamos a nés mesmos
por sermos responsaveis por acfes boas estendeegra de si, que igualmente
realiza tais acdes. Se 0 homem pudesse realizgratiente todas as agdes boas
possiveis, bastaria a si mesmo, entretanto, cosmossmente € possivel a Deus, é
preciso que eu me realize por meio da estima dassdgoas praticadas pelo outro
amigo. Em outras palavras, a satisfacdo da consg@plque faltaria ao si por estar
ainda em poténcia, pode ser alcancada pela attédizio bem realizada pelo outro de
Si.

Trataremos agora da segunda abordagem para jastdicnecessidade da
amizade para a realizacdo da vida boa, aquelaeéstada pela necessidade da

referéncia do outro amigo para que a estima dam@mento reflexivo e fundamento

% ARISTOTE. L’Ethique & Nicomaque. 1169b 28-30
% Cf. ARISTOTE.L'Ethique & Nicomaque1170a 5
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da busca da vida boa, possa de fato acontecer asemias nossas acoes.

Ao estimarmos a n0s mesmos por nossas agfes csrremisco de nos
enganar com relacdo a avaliacdo necesséria pabairatacbes virtuosas a noés
mesmos. A amizade ajuda o conhecimento de si-mesmwm por meio de um
espelho. Além disso, 0os amigos se estimulam mutotaree buscar a estima de si a
partir da estima do outro. Aquilo que julgo digne éstima no outro passa a ser
objetivo de realizagdo na minha existéncia, tauéna das consequéncias da frase do
Estagirita: “Quando dois homens marcham em conjws#o juntos mais fortes tanto
para ver como para agir’

Esta questdo da ampliacdo do conhecimento de simpty da amizade é
comentada por Gauthier: “Precisamos de amigos pongossuimos apenas a
consciéncia num estado imperfeito” e ainda, “pormes espiritos limitados
precisamos, para nos conhecermos a nos mesmosarolnos dois a dois: a
comunh&o da amizade é a condicdo da consciénei&’8e

Na mesma linha segue o comentério de Aubenque solrecessidade de
amigos para uma real compreensao de si mesmo epmeEquéncia, uma estima de si
bem embasada: “a condicdo humana, com efeito, gulo conhecimento de si é
ilusério, e se torne autocomplacéncia se ndo passdar mediacdo do outrd” O
argumento ddMagna Moraliaparece ir ainda um pouco mais adiante: “ndo podemo
contemplar a nds mesmos a partir de nés mesmasimAcomo quando queremos
contemplar nossas imagens o fazemos nos olhandespelho, quando queremos
conhecer a nés mesmos, nos conhecemos nos vendcamigo. Pois o amigo,
dissemos, é um outro de nés mesnibs”

Obviamente, dentro do contexto da obra de Ricaeamigo n&o pode ter uma
fungéo absoluta para o reconhecimento de si, pomp deixamos claro acima, existe

sempre um referencial forte as acdes e, sdo elgequultima instancia, serdo a base

% ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel155a 14-16
% GAUTHIER, op. cit. p. 103

°” AUBENQUE, op. cit. p. 290

% ARISTOTELES ,Magna Moralig 1213 15-24

65



da reflexividade procurada. Isto, no entanto, néscdrta essa funcédo do outro para
auxiliar esse processo de reflexado a partir dassaco

Como procuramos mostrar neste bloco, varios sagarsgos que foram
assumidos por Ricoeur da nocéo aristotélica deauizlrata-se de uma das nocdes
mais prédigas a ética da ipseidade e que acabpepartir a passagem fundamental
do si-mesmo para outro.

Além disso, o proprio tom aristotélico aproximaespecialmente de uma
filosofia preocupada com o si-mesmo, como bem Gatathier : “Nunca Aristoteles
se aproximou tanto, como nestas reflexées [livrad&Etica a Nicomach de uma

concepcao da consciéncia de'si”

% GAUTHIER, op. cit. p. 102
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2.5 O conceito de justica

O objetivo desta secdo é apresentar alguns aspdot@onceito de justica
presentes n&tica a Nicomacaa partir do que Paul Ricoeur deles assumiu em sua
pequena ética.

Na trajetOria que propusemos para nosso texte,&est momento de voltar a
Aristoteles buscando relacdes com a terceira etagaoposta de Ricoeur referente a
busca da vida boa dentro de instituigdes.

Utilizaremos de maneira especial o comentario gmtes no sétimo estudo
sobre a importancia do conceito de justica distivbupara a vida dentro de
instituicBes, que é parte integral da definicAdRimeur para a perspectiva ética do
seu trabalho: “visar a vida boa com e para os sutras instituicdes justas”.
Iniciaremos por descrever em que contexto o camcigtjustica se insere na ética de

Ricoeur.

2.5.1 A passagem do individual para o institucional

Em primeiro lugar o estudo da justica acrescetdstro de uma ética da
ipseidade, a dimenséo do “cada-um” na determindg&si: a cada um o seu direito,
cuijusque suun{’. Esta nova dimens&o do si permite igualmente uma dimensao
da estima de si no horizonte ético. Estima de sinmeecomo um “cada um” significa
buscar cumprir bem as ac¢des que lhes séo atribdétd das instituicbes e, de outro
lado, assumir e reivindicar plenamente a sua pardel participacdo dentro da
comunidade institucional.

Esta nocdo de justica tal qual sera utilizada eguena ética vai além dos
limites dos sistemas juridicos, € anterior a €l&n sua origem mitica na tragédia
grega, da qual Aristételes certamente se servibéamnpara construir sua filosofia.

Uma objecdo que poderia ser feita, entretantqyrapaacédo de Ricoeur da

190 RICOEUR.Soi-méme comme un autpe 227
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nogéo aristotélica de justica é que esta se inserdivro V daEtica a Nicomacp
como uma das virtudes morais apresentadas pelgifistae por virtudes morais
entendemos normalmente estados habituais ligaddsoomem tomado de maneira
singular, como a coragem, a temperanca e as denmaisles morais do elenco
aristotélico. Isso seria problematico, pois o geg@cura é justamente um conceito
mais abrangent®. Porém, é justamente esta critica que abre espag uma
semelhanca fundamental entre a intengédo dos dmieealcom relacdo a utilizacao do
termo.

A justica para Aristoteles é a relagdo com outrgnmog heteroh de toda
virtude. Trata-se, portanto, da virtude que temtrdedo seu campo de atuacgéo
necessariamente o outro, que para 0s gregos desezriam outro cidadao g#olis.
Esta relacdo com o outro no plano politico € justamo que interessa a Ricoeur.

Além disso, a justica é a virtudaré€té capaz de unificar a existéncia pessoal e
a existéncia politica. Ela é a virtude moral que anética a politic&, fazendo a
passagem da perfeicdo da ordem ética do planogegsam o plano comunitario.
Solange Vergnieres corrobora esta analise ao appata o fato de que a educacédo
das criancas npolis deveria ser realizada conformethhosda constituicdo (definido
por meio da justica), justamente para garantir ggteulo entre o individual e o
politico'®® Ricoeur diz, inclusive, que toda a andlise aédita é realizada “entre o
aspecto privado e o aspecto publf€d”

Assim sendo, o caminho e a intencéo do desenvehtiorda justica nEtica a
Nicomacoé muito proximo da intencédo de Ricoeur ao assonb@rmo precisamente
no momento em que realiza a passagem do intersigy@ da solicitude para os

problemas relacionados ao ambito das institui¢coes.

101 Cf. Idem. Ibidem. p. 232.

192 pH|LIPPE .Introdugéo a filosofia de Aristételep. 60
193 \VERGINIERES.Etica e Politica em Aristételep. 185
194 RICOEUR.Soi-méme comme un autpe 233
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Se alguma duvida ainda persiste sobre o cardtewrmtério da justica,
Ricoeur ainda enumera outro fator que coloca agpsto campo institucional: seu
extremo vicioso, @léonexia Ele esta relacionado aos bens exteriores, agnidspe
e & adversidad®. Ora, a distribuicéo virtuosa destes bens exesiesta relacionada

diretamente com as instituicdes sendo, alids, landuhcdes que a define.

2.5.2 Aigualdade da justica

O conceito de justica traz consigo também a nalgiogualdade que néo
estava contida em nenhum ponto da exposicdo éticRicbeur até este ponto do
texto, nem mesmo no conceito de solicitude. Essaldgde abrange mais do que o
face a face presente na solicitude, pois 0 outsega ser também alguém participante
da instituicdo politica, mas n&o necessariamem®epte imediatamente no circulo de
relagdes intersubjetivas do si. Trata-se de indudutro distante de si, mas presente
na medida em que participa da mesma instituig&o.

Aqui aparece a adocao mais significativa dos drgeelacionados a justica
em Aristoteles: o conceito de distribuicdo. ParaoBir, a justica distributiva nas
instituicbes pode contribuir para abater o0 mureesos trés componentes individuais,
interpessoais e sociais da definicdo de perspettiva apresentatfd

O conceito particular de justica distributiva déscno livio V daEtica a
NicOmacose manifesta na distribuicdo de honras, de diolgedas demais coisas que
sdo divididas entre aqueles que tém parte na taigds®’. O justo meio desta
distribuicdo sera a igualdade proporcional, ou,se@ devem ser consideradas
apenas as coisas a serem distribuidas, mas iguelnen destinatarios desta

distribuicéo.

195 Cf. ARISTOTE L’Ethique & Nicomaquel129b 14-18 e 26-31
1% RICOEUR.Soi-méme comme un autpe 234
107 Cf. ARISTOTE.L'Ethique & Nicomaquel 130b, 30-34
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Aristoteles lanca méo da tradicdo para afirmar ediardagem: “Todos
admitem que a distribuicdo justa deve concordar apnmérito num sentido
qualquer.”!®® Para Ricoeur, esta nocdo de distribuicdo trasigoro elemento de
distincdo que faltava a nocdo de querer agir jusgémpre presente no coracdo das
instituicoes.

E justamente essa distribuicio que aparece no dasoinstituicbes que
regulam a reparticdo de papéis, tarefas, vantagdasvantagens entre os membros da
sociedad®®. E, nesse contexto, a partilha significa duasasoisada pessoa toma
parte da sociedade e, por outro lado, cada pesseba nessa reparticio uma parte
dos beneficios gerados por esta institui¢cao.

A palavra partilha € a que melhor se presta apregacao destes dois lados: o0s
individuos partilham as atividades e beneficiostrdedas instituicbes e, por outro
lado, é a instituicdo que coordena e orienta dllpardessas atividades e beneficios
entre os individuos.

Estas duas significagcbes de distribuicdo da mgigdem ser aproximadas do
que Aristoteles chamava dos quatro termos necesgadara uma justica distributiva.
Isto porque as partes que cada um assume na ig@&titastdo, de alguma maneira,
relacionadas aos méritos e a parte que cabe aucadaos beneficios distribuidos
justamente.

A distribuicdo assim apresentada conduz novansmt@dividual ao ambito
das instituicdes. Cada individuo tomando a parteagées que Ihes foram atribuidas
pela instituicho passa a fazer parte dessa imgEtdui Existe um mecanismo de
reciprocidade pois a distribui¢cdo justa permite guiedividuo participe com as acoes
justas da instituicdo, e exatamente a reunido dsops praticando acdes justas ira
consolidar a instituicdo justa. Segundo Ricoeue esnceito é interessante, pois nao
deixa a razdo nem pender para o lado do indiviterm, para o das instituicdes.

A apropriacéo da justica, distribuicéo e proporal@ade ndo visa explorar os

198 ARISTOTE.L'Ethique & Nicomaquel131la, 24-25
199 RICOEUR.Soi-méme comme un aupe234
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potenciais problemas que a aplicacdo de uma judisg@butiva pode trazer, mas visa
trazer para a definicdo da perspectiva ética aideiigualdade, que |he faltava até
entdo. A igualdade é para a instituicdo aquilo gusolicitude é para as relagbes
interpessoais’, pois ambos os conceitos restabelecem o equikinti@ o si e o outro

envolvidos nestas relagdes. A solicitude d& paranaparacdo de si um outro pessoal
da intersubjetividade, enquanto a igualdade da cwngaracdo de si um outro que é
um cada um dentro da instituicdo compartili&deE, portanto, o justo meio da

virtude da justica, a igualdade, que interessacepgente a pequena ética.

2.5.3 A equidade

No nono estudo, Ricoeur apresenta os maiores ginalsl relacionados a
aplicacdo dos conceitos morais as esferas pessotEgpessoais e comunitérias.
Nessa ultima esfera, o grande problema é que apiiaittade de coisas a distribuir e
as diferentes estimacdes atribuidas a cada uma detam situacdes nas quais as
regras gerais sao totalmente insuficientes pa@versos problemas particulares, as
situacdes singulares em que uma regra de jusiigeéada.

E nesse momento que podemos trazer o conceitguldage proposto por
Aristételes e utilizado na pequena ética. Paratadita o equitativo € superior ao
justo, pois ele é uma correcdo a justicaMas em que sentido acontece essa
correcdo? Exatamente nas aplicacdes particulardsida da justica, pois as leis
universais nao podem cobrir todas as situacoesyares.

Aristételes destaca o exemplo em que determinagio ©ao foi considerado
pelo legislador. Importante lembrar que legislaglfusto por definicdo, porque as leis

sdo sempre expressbes da justica. Mas o problentpeé elas, buscando a

universalidade, podem tornar-se omissas em rela¢atos particulares. Além disso,

191dem. Ibidem. p. 236
1 1dem. Ibidem. p. 236
12 f. ARISTOTE.L’Ethique a Nicomaquel137b 11-13
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podem surgir situagdes novas néo presentes no niomanegislacdo inicial, o que
acontece cada vez mais frequentemente nas cidiBgagecnolégicas em que os
progressos cientificos muitas vezes ndo sdo acdmfgas pela atualizacdo
legislativa.

Trata-se, em Ultima andlise, da utilizacdo da saieg@ratica para levar as leis
universais aos casos particulares com justicabErsaconhecer nas situacdes reais e
concretas os fatores de correcdo em relacdo ardetexdo universal legislativa que
reequilibrem a situagéo de equidade necessarsiégu

O comentario de Constanca Marcondes Cesar destamaclusdo de Ricoeur
sobre esta questdo. “A tarefa da filosofia é dgaia tolerancia e ao pluralismo, em
suma, a equidade, que € o outro nome do sentidastiea quando atravessou as
provas e os conflitos suscitados pela aplicac&egta da justicd™®

Com isso concluimos o levantamento de algumagy@ads em torno da
justica Aristotélica utilizadas por Ricoeur &ni-méme comme un autre

Da igualdade é especialmente relevante o novgesqe abrange o outro nao
presente na relagéo interpessoal direta. Ja aastpiaferece o conceito de julgamento
em situagao, fundamental para a solugcéo dos amfigtados por Ricoeur a partir das
regras morais.

Além da incorporagdo de conceitos como a igualda@deequidade, chama
atencdo também a confluéncia de intencdes entréloas autores, pois ambos
localizam a justica na transi¢cao entre o particeleatersubjetivo e o politico.

Ao chegar ao término desta secdo, cremos queossiiyel refazer os marcos
fundamentais da proposicéo ética ricoeuriana nadagel e instrutiva companhia do
Estagirita. Procuramos mostrar como vida boa, estila si, solicitude e justica
encontram fundamentos e sustentacdo nas defirgtitas aristotélicas do bem viver,

amizade de si, amizade em sentido amplo e, pordinprépria justica.

113 CESAR.Paul Ricoeur-Ensaios. Etica e Politica. p. 44
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2.6 A sabedoria praticdphrénesis)

O objetivo desta secéo € investigar a importadciaspecto contingencial da
sabedoria préaticaphronesiy, tal qual apresentado por Aristételes Btica a
Nicbmaco a partir das apropriacdes realizadas por Riceewspecialmente, como
caracteristica fundamental que da a Ultima palavraabedoria pratica apos a
passagem pelo crivo do imperativo categoérico no emaandeontoldgico.

Duas fontes sdo determinantes para a fundamentdgdescolha desta
abordagem. Em primeiro lugar, o estudo nono da gejetica aponta, nas trés
esferas pessoais, interpessoais e institucionais, @ necessidade de uma sabedoria
pratica e parece-nos que um dos atributos maisrianes para esta evocagao €
justamente esse aspecto contingencial. De outm &d uma abordagem um pouco
distinta e mais propriamente aristotélica, apatecementario de Aubenqtté sobre
a phrénesis'® no qual uma secéo inteira é dedicada a estadgudst contingéncia

como condi¢cao necessaria para a existéncia e cengée de tal virtude.

2.6.1 A problemética apresentada por Ricoeur

No nono estudo Ricoeur apresenta os problemadbataagem moral que o
levam de volta ao ambito da ética, dividindo-os nogis pessoal, interpessoal e

institucional ou politico.

114 AUBENQUE. A prudéncia em Aristételep.173-244
5 Em seu texto, Aubenque utiliza a traducado latiraodgem latina prudéncia para a sabedoria
pratica.

73



Comecando pelo ultimo, o plano politico traz peofshs com relacdo a real
diversidade dos bens a serem distribuidos e agsdiweestimacdes possiveis em
contextos histéricos e culturais divers8sEsses problemas geram conflitos que a
regra da justica e as leis universais ndo sdo eapde resolver, pois elas nao
incorporam a flexibilidade necesséria para as aplies diversas nas situacoes
particulares.

O segundo problema aparece na esfera interpedaoahdlise moral. Para
Ricoeur, o segundo imperativo kantiano pretende airdonceito de humanidade ao
sentido pluralista de pessoas. A dificuldade élgueasos em que havera um conflito
entre o respeito da lei e o respeito as pessogslaimente consideradas em dada
relacdo interpessoal. Para Ricoeur, a op¢do de fkaaempre realizar suas anélises
num trajeto ascendente, ou seja, da maxima pargra, rmas é justamente no trajeto
oposto que a alteridade das pessoas gerara estaauido de conflitd”.

Na esfera pessoal ou particular a dificuldade esggarcom a pretenséo
universalista ligada as regras da autonomia, Eissecarecem de valores positivos
relacionados ao contexto histérico e comunitaricuke aplicacdo. Trata-se, portanto,
de um conflito entre universalismo e contextualismo

Facamos, entdo, um breve estudo sobphrénesisaristotélica e vejamos

como seu aspecto contingencial responde a cadassesiniveis de dificuldades.

2.6.2 A phronesis no plano da contingéncia

118 RICOEUR.Soi-méme comme un autpe 295
“71dem. Ibidem. p. 307
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A phrénesisapresentada por Aristételes pertence ao dominamdtingente. E
neste dominio, e apenas nele, que tal virtude z@daessaria. A ciéncia, por outro
lado, ocupa 0 espaco das coisas necessarias. Cemontta Aubenque em seu
comentéario sobre a contingéncfao livro VI daEtica a Nicomacdem como porta
de entrada justamente esta distingdo entre asvillades dianoéticas consideradas

pelo Estagirita.

118 AUBENQUE. A prudéncia em Aristtelepp. 107-155
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Na verdade, a prépria nogao de virtude esta erdaelaste carater contingente
e situacional. AristOteles destaca esta necessidade diferencial entre outras
estruturas éticas de seu tempo, pois para eleirseoso ndo é apenas agir como é
preciso, mas também com quem é preciso, quandecispre onde for preciso.

A sabedoria pratica fica com a parcela das coiadgaweis, contingentes. Ela
esta relacionada a deliberacdo e “ ninguém deldmree as coisas que ndo podem ser
de outro modo.”**®. Se ndo houvesse a necessidade deste julgamétitm sobre as
coisas que fazemos de uma maneira, mas que podsgramalizadas de outra forma,
nao haveria necessidade da sabedoria praticahrénesisversa, como a opinido,
sobre as coisas variaveéis

Dentro deste contexto de contingéncia, Aubenquieaa@ comentario de
AristGteles sobre a arte ao dominio da sabedoéticar Assim, “nenhuma ciéncia
dispensa o homem de arte de compreender, por umgdim amadurecida pela
experiéncia, mas a cada vez Unica, o terreno ocasiam favoraveis, ou ainda, o
imprevisivel vento que conduz o navio ao porb”E justamente esse vento
imprevisivel que solicita uma decisdo em situagi® leve sempre em conta as
situacdes draméticas, irrepetiveis e ndo captwréeas regras universais.

Outro ponto relacionado a este aspecto contigedeighronesisé que ela
deve necessariamente ocupar o lugar dos partisulaé® permanecendo apenas no
ambito das verdades universais: “Tampouco a saleep@tica se ocupa apenas com
universais. Deve também reconhecer os particulpoés,ela é prética, e a agédo versa

sobre os particulare?.

19 ARISTOTE.L’'Ethique & Nicomaquel,140a 30-34
120 Cf, Idem. Ibidem. 1140b 30

121 AUBENQUE.A prudéncia em Aristételep. 116
122 ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel141b, 15
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Algumas vezes o Estagirita repetira esta ideiaweagsabedoria pratica esta
voltada ao fato particular imediato, pela sua pedpatureza de tratar das acdes
humanas que sao contingentes. Aubenque acresceet® djomem é um ser de
situacao, s6 podendo viver virtuosamente seusipidecno modo da eventualidade e
do singulat®®

Isto, porém, nao significa que a passagem peletsal é desnecessaria, e este
ponto é importante dada a trajetdria dos estudoSodlenéme comme un autigue
serviram de roteiro para esta nossa aproximacdextio aristotélico. Tal importancia
é explicita naEtica a NicOmacp pois “ o erro na deliberacdo pode ser sobre o
universal e sobre o particulat?®®. A consideracdo do bem do homem dentro das
coisas contingentes a serem deliberadas pelaagiizda sabedoria pratica também
deve ser destacada e aparece de forma direta gaéritbes € citado como exemplo
de homem que utiliza a sabedoria pratglar¢gnimo$ e, portanto, “...percebe o que é
bom para si mesmo e para os homens em {&a phrénesisesta, portanto,
relacionada as escolhas nas quais 0 si mesmo étagpnista, assim como cada

homem que podera se apropriar daquela decisdaueldaaxemplo.

2.6.3 O socorro da phronesis a problematica de Ricoeur

O objetivo principal sera, neste momento do tektascar nos elementos
apresentados acima sobrpradnesissubsidios que foram utilizados por Ricoeur para
a superacao dos problemas encontrados na aboradagerh

Trataremos em especial das condi¢cdes que requejelgamento situacional
contingente. Constanca Marcondes Cesar apontep@aecessidade lembrando que
“quando os principios morais sao confrontados ceraamflitos da complexidade da

vida, os conflitos s&o inevitaveis, exigindo o msoud sabedoria pratica’.

123 Cf. AUBENQUE.A prudéncia em Aristételep. 109
124 ARISTOTE.L'Ethique & Nicomaquel142a 20-22
125 1dem. Ibidem 1140b 5-9

126 CESAR.Paul Ricoeur Ensaios p. 44
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E também nessa linha de raciocinio que Macintytenele a existéncia de
situagcbes em que regras universais sao insufisiergeja por negligenciarem
especificidades, seja por se tornarem contradi&éfibhus there are bound to be
occasions on which no formula is available in adw@nit is on such occasions that
we have to ackata ton orthon logoffaccording to the right reasotf’. Esse agir
conforme a reta razadkdta ton orthon logoné justamente fruto do exercicio da
sabedoria prética.

Em primeiro lugar, em relacdo a questdo da divaedsidle bens a distribuir e
das diversas estimacfesplarénesisocupa o lugar do julgamento em situagéo, ou
seja, da capacidade de avaliar em determinada rtargu contingente quais as
melhores opcdes para a elaboracdo de uma boa opcéo.

Solange Vergnieres acrescenta que para AristGetmmstituicdo ideal pode
ser diferente em cada sociedade e em cada témpparece aqui, pois, este carater
contingencial da filosofia aristotélica que respm@agd criticas contra a universalidade
desferidas por Ricoeur. “A contingéncia étnica,ggéfica, historica tem razdes que a
raz&o politica deve levar em corlfa”

Outro papel importante gahronesisno campo institucional €, sem davida, sua
aplicacdo para a determinacéo da equidade. Otpiidagle é justamente a correCao
prevista por Aristoteles devido as contingénciasar@evistas nas formulacées legais.

No plano dos conflitos gerados pela aplicacdo dparenoral no ambito
interpessoal, Ricoeur utiliza phronesiscomo um novo conceito de solicitude
critica®, que visa dar primazia ao respeito s pessoaglag#io ao respeito as leis.
Esta claro, portanto, a aplicacdo contingenciapkinesiscomo ferramenta para
perceber as caracteristicas singulares do relaniem® entre o si e 0s outros e buscar
temperar as regras com o sentido de situagao.

Podemos lancar méo também da definicdo que Ariefdtd a sabedoria

12T MACINTYRE. After Virtue.p 152

128 Cf. VERGNIERESEtica e Politica em Aristételep, 204
129idem. ibidem. p. 205

130 Cf. ARISTOTE.L’Ethique a Nicomaquel137b 10-14
131 Cf. RICOEUR.Soi-méme comme un aupe308.
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pratica a partir de Péricles, o exemplopdednimos Como visto acima, ele recebe
este titulo porque sabe buscar o bem para si meggaca 0 homem em geral. Assim,
o phrénimostem sempre em mente o homem, ndo somente de ungranabstrata,
mas também o si mesmo, ou seja, o individual, ticodar. Fica faltando apenas a
referéncia explicita ao outro, que encontramosaiante na definicdo de equidade e
gue aparece e®oi-méme comme un sutra categoria de solicitude.

Para vencer os conflitos no plano individual, Ruwosugere a utilizagdo da
ética da argumentacao integrada ao contextualigfortha a colocar em contexto a
exigéncia de universalizagdo. Para tanto é prgmiemover ‘tine dialectique fine
entre argumentation et conviction, laquelle n’a pkissue théorique, mais seulement
lissue pratique de I'arbitrage du jugement moral situatiori 32

A sabedoria pratica seria aqui o instrumento dedtgdo e didlogo entre a
argumentacéo e a convicgao. Aparece aqui, portanpspcesso de deliberacdo que
envolve sempre 0 mutavel e pode ser sempre repisi® ele ndo esta predeterminado
ou nédo se pode dizer que tenha sido encontradagiedalefinitiva, pois a deliberacdo
trabalha sempre com aquilo que pode ser diferemteoetro contexto historico,
cultural, religioso, econémico.

No final de suas andlises Ricoeur acrescenta goaftito entre universalismo
e contextualismo esteve sempre presente em todasbsesvaces anterioféd
Parece-nos bem razoavel, apdés as observacdesadealizatribuir ao aspecto
contingencial da sabedoria pratica um papel esslepara a conciliacdo dialética
coerente entre esses dois extremos, permitinddutona@ colaboracao entre eles.

E exatamente esta caracteristica que faz com gaguena ética possa superar
os conflitos gerados pelo universalismo da teowaaikantiana e de seus sucessores
e enfrentar o tragico da agéo que se apresentaatlaéstes estudos éticos.

Vejamos a seguir como a aplicacdo da sabedorig&cgrabs processos de

deliberacdo e na consequente escolha deliberadagmsrcussdo em outro campo da

1321dem. Ibidem. p. 334
133 Cf. Idem. Ibidem. p. 320
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analise ética ricoeuriana, a estima de si.
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3 Distaciamentos entre a ética ricoueriana e a éticxistotelica

Apdés uma extensa caminhada cotejando Aristételédiceeur nas secdes
precedentes, um olhar retrospectivo ndo pode deiganos apontar que, apesar de
todos os pontos de confluéncia, deixamos em suspeawos longo de nossas
observagdes algumas diferencas importantes enttei®éldésofos.

Talvez seja conveniente pensar nessas diferengas &lguns dos pontos em
que, ao distanciar-se de Aristoteles, Ricoeur reaten individualiza sua filosofia
pratica e cria uma proposta ética verdadeirameatmiiga. Trata-se, portanto, da
descricdo de alguns pontos que poderiam servir cape para a constatacao da
originalidade da teoria pratica ricoeuriana.

Na verdade, o leitor atento da pequena ética deeRicpoderia certamente
achar desnecessaria tal justificativa, e ela prelmaente o é. Isso porque o ponto de
partida de Ricouer ancorado na sua analise dadg®ie o0 imenso numero de
filésofos contemporaneos com os quais Ricoeur gi#gajJé tornam sua proposta ética
plenamente independente de qualquer ligagdo conminfluéncia Unica.

Assim, nossas observagfes seguintes se justificaisicom um método para
revisdo dos conceitos éticos das filosofias de &Rice Aristételes a partir de um viés
mais sistémico e abrangente. Além disso, ao p&sgecialmente no capitulo sétimo
(e poderiamos também incluir o nono por conta deestensa utilizagdo da phonesis)
de Soi-méme comme un autemcontramos uma justificativa mais textual pafa ta
andlise, pois o proprio Ricouer comenta ao falaam&ade que ndo se incomoda de
lancar m&o de mais um conceito de Aristételes emestundo que possui um tom
aristotélico do comego ao fim.

Cabe relembrar que essas consideragOes seguinas der compreendidas
mais como um conjunto de intuices sobre pontosnggreceriam uma andlise mais
profunda do que, propriamente, como uma conclus@satidada das discrepancias

das duas propostas. Comecemos, pois, nossa talefagnceito que nos parece o
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mais relevante a essa analise: o problema do uliahia

3.1 Existéncia do mal radical

Um dos problemas presentes em diversas obrasos atPaul Ricoeur € o do
mal radical. Véarios sdo os tracos deixados em stemsa obra como efinitude e
Culpabilité a qual dedica uma parte inteira para a simbokbgiaal, ou eni.e conflit
des interprétationsque contém o artigo sobre o pecado original disdat em
especial o problema do mal, ou ainda kenmal- un défi a la philosophie et a la
théologie

Porém, o ponto mais importante € que a questamaloradical e da sua
expressao intersubjetiva e comunitaria sob a facei@éncia sdo apresentadas pelo
autor como argumento fundamental para justificapassagem necessaria da
perspectiva ética pelo crivo da moral.

Vejamos como Ricoeur expde essa posicdo, com alaretével .. n’est-ce
pas du mal, et de l'inscrutable constituition dibr@) arbitre que en résulte, que
découle la nécessité pour I"éthique d"assumernits tde la morale? Parce qu'il y a
mal, la visée de la vie bonne doit assumer |"épales| obligation morale”**

E de extrema relevancia notar que um dos gramuéted, talvez o maior, da
abordagem aristotélica no texto de Ricoeur € justaeessa necessidade do recurso a
teoria formalista presente nos imperativos categériKant se apresenta a Ricoeur
como um apoio intelectual imprescindivel para saperrisco de que a estima de si
do momento ético seja corrompida pelo mal preseateealidade humana, tornando
sua proposta ética puramente teleolégica objetinéare praticamente insatisfatéria.

A estrutura da pequena ética é um subsidio debnitara perceber o impacto
gue o problema do mal causa na abordagem aristtéalizada por Ricoeur. Nao
fosse a preocupacéo com o mal radical e com sisgeqoéncia potencial de violéncia,

poderiamos nos questionar se todo o oitavo capiel®oi-méme comme un autre

134 RICOEUR,Soi-méme comme um autpe 254
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seria necessario. E se olhdssemos para a obrassernapitulo, ela estaria certamente
muito mais préxima de uma simples atualizacdo dosgmento teleoldgico
aristotélico.

Mas o fato é que o desvio pela ética deontol6gar@iana, motivado pelo
problema do mal, foi necessario e estabeleceu whirdides que procurdvamos, pois
Aristoteles ndo desenvolveu suficientemente essalgmatica especifica na sua
elaboracdo ética.

Tomaremos como ponto de apoio a afirmacgéo de §dMargnieres: “A ideia
de um desejo do mal, de uma pulséo para a mortenddascinacao pela destruicédo &
estranha a Aristétele$®. O Estagirita ndo se preocupa, portanto, com blemea do
mal radical e de uma tendéncia do homem para &alatre e consistente do mal e
da violéncia.

Em sua andlise sobre a dimensao ética da obraia®uR Peter Kemp
constata nossa afirmacgad:hte Idea of radical evil, which preoccupied Augustand
Kant, and in our century Nabert and Ricoeur wasnavin to Aristotla™*

Gauthier e Jolif no estudo sobre a presenca dsci@ntia moral né&tica a
Nicbmacocomentam sobre o otimismo ético de Aristotelesiganera a possibilidade
do mal radical e do pecadd Aristételes esta visceralmente ligado & persyecti
ontolégica fundamental que todas as coisas estimadas para o Bem, inclusive a
acdo humana, como ele defende logo na abertutsiciaa NicomacoAlém disso, a
auséncia do conceito de vontade ou de livre-aobitiie sera desenvolvido apenas
pelos neoplaténicos e, especialmente, por Agosti@hmutro indicativo da diferenca
de aproximacédo conceitual que o Estagirita realitae esse topico. Ricoeur nota que
exatamente por causa da evidéncia fenomenoldgidiardearbitrio, da vontade, que
0 seu tratado ético precisa considerar o mal radica

Isso ndo significa que ndo haja espaco para a aghcem Aristételes.

Certamente ha. Porém ela seria fruto de uma deausss fundamentais. Ou 0 uso

135VERNIERES A vida feliz em Aristételes e Ricoepr 23
13 KEMP, Peter, Ethics and Narrativity ifihe Philosophy of Paul Ricoeyr, 378
137 Cf. Gauthier e Jolif op. cit. , p. 576

83



inadequado e deficitario da faculdade racionalutativa, que nesse caso nao seria
capaz de apontar o justo meio ou deliberar cormténsobre 0os meios necessarios
para atingi-lo. Ou porgue o homem, tomado por uegapdesmedido ao prazer ou
aterrorizado de forma desequilibrada pela dor,ad@dhe o justo meio proposto pela
raz&o pratica e escolhe uma acdo nao virtuosatanpm ma.

Das duas maneiras, tal homem nado seria dotado bledm#@a pratica
(phrénimo3. Em ambos os casos também, como nos lembra Liaza & mau se
mostra inescusavel, pois nele se encontra, emalltistancia, a raiz da paixado e da
ignorancia®,

Para essas duas fontes das mas ac¢fes o Filéspiiepa educacao, tedrica e
pratica, como forma de moldar uma sociedade basead&tude. Mas essa solucdo
nao parece suficiente diante da constatacdo cootémga de fatores outros, como a
pulsdo para a morte presente na teoria psicamalaidncapacidade da filosofia de
propor uma resposta adequada para a existéncieoasaem torno do mal e
especialmente na observacdo eminentemente pratieaetafisica das situacdes em
gue o egoismo toma conta dos agentes humanos & \qakncia aparece como um
traco marcante da experiéncia historica da humeaida

Ricoeur analisa esse dominio do egoismo na atigidaumana como a
degradacédo da estima de si em amizade de si, tidcs&antiano. Assim a prova de
universalidade apresentada pelo imperativo kantsania um remédio inevitavel para
combater essa enfermidade potencialmente presenta abordagem exclusivamente
teleoldgica.

A degradacdo da estima de si e da perspectivaddabea tem, certamente,
implicacées na dimenséo interpessoal e na da vidanstituicdo. Tal degradacao
aparece especialmente sob o rosto da violénciaacordutro.

A analise kantiana parece novamente ser adequadaepse desdobramento.
A segunda formulagédo do imperativo categérico egige a outra pessoa seja tratada

sempre como um fim e nunca como meio. Ricoeur agegegsa exigéncia pressupde

138 Cf. LIMA VAZ, Escritos de Filosofia/ , p. 47
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justamente que a relacdo espontanea entre os hoénedesexploracdo, uma das
manifestacbes mais comuns da violéncia.

O crivo moral traz consigo o interdito, a proilmgé frase imperativa sobre
agueles atos que nao devem ser realizados e, soprbissca responder as figuras do

mal possivel em todos os niveis em que o homem age.
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3.2 Influéncia da filosofia existencialista e herm@etica

Todo o conjunto de conceitos e conhecimentos deelic trabalhados e
discutidos ao longo de décadas, sobre as questbdwrthenéutica, da filosofia
existencialista e da linguistica sdo, sem duavidmrah, fatores que influenciam,
diferem e enriguecem a maneira com que ele redldbee e a partir dos conceitos de
Aristoteles.

Os conceitos proprios da hermenéutica e da liigaisa sua proposta ética
atuam como filtros para a selecdo das ideias queeRi utilizou de Aristoteles.
Assim, o conceito de identidade narrativa direcioaointerpretacdo do conceito de
eudaimoniaaristotélico de maneira a estabelecer diferergasigeis e frutuosas entre
as duas linhas de formulacdes éticas . Essas miesemostram de um lado a forga
ainda presente nos conceitos de Aristoteles e cale® podem adquirir um lugar
filosofico novo dentro do dialogo com as corremtepensamento contemporanea.

Também o reconhecimento da estima de si como uériecrfundamental da
ética ricoeuriana tem suas bases igualmente n&idapa do homem olhar para sua
vida como quem olha para um texto narrativo e reeoear-se como seu autor, e a
partir de tal constatacao, transferir a valoragépnia da acdo para si como agente da
mesma.

Esse elemento reflexivo ndo possui papel de retéadro edificio conceitual
daFEtica a NicbmacoO homem busca realizar agdes virtuosas para chdghcidade
que é prépria da esséncia da humanidade e nacataete um si que quer reconhecer-
se como o melhor “si” possivel a partir de suagaco

A propria necessidade do reconhecimento de si-meamuartir de um
momento reflexivo que impulsionou Ricoeur a procus artificios hermenéuticos
como instrumental para sua antropologia filoséfsta baseada no reconhecimento
das dificuldades de compreensdo imediataCdgito, problema que certamente néo
fazia parte do conjunto de preocupacdes de Arlsgtee que atua como limite

igualmente entre as duas concepgdes éticas.
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Aqui convém lembrar como Ricoeur utiliza o conceite atestacdo para
acentuar o aspecto de construgcdo da verdade safirm@smo, sobre a identidade
ética a partir de todo o esfor¢co hermenéutico denstrucdo da trama vital através do
artificio da narrativa. Charles Reagan destaca effsmenca entre Ricoeur e
AristGteles através de uma via negativa da seg@imiea: “An important difference
between the being-true of attestation of Ricoeud #mat of Aristotle is that the
contrary of attestation is suspicion, while the trary of being-true for Aristotle is
being fals&'®®.

Como a nocédo de “ser falso” em Aristoteles da @néas carater metafisico e
l6gico da constituicdo ontologica da acdo humarsspeita que esta sempre por ser
completamente definida e comprovada, de forma gadoatestacdo, parece querer

deixar claro esse aspecto de continua construcdideddidade ética presente no

esforco filosofico, todo ele permeado pela hermicg&do si, da pequena ética.

139 Cf. COHEN, Ricoeur as anotherp. 27. Neste texto, Charles Reagan fornece utesessante
sintese de O si-mesmo como um outro tendo commfidutor a ideia de identidade pessoal.
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3.3 Supressdo do Bem metafisico do homem

Quando da exposicao sobre o conceito de vida lboa Ricoeur, fizemos
mencédo ao fato de que ele ndo havia incorporadmanddo metafisica da ideia de
um bem inerente ao homem como animal ract8halEsta tese, central na
argumentacdo aristotélica sobre a ética, ao seluidacda andlise ricoeuriana
certamente gera um novo ponto de distanciamente astduas propostas.

Aristételes parte da definicdo que Platdo elaboaiRepublicasobre a funcéo
ou a tarefadrgon especifica a cada ser. Essa funcdo estd diretamelacionada
com a nocao de uma esséncia metafisica para aprelem outras palavras, cada ser
possui uma esséncia e a esta esséncia esta agantiaduncao especifica. Ora, para
expressar a sua esséncia, o ser deve realizanm@ataa fungéo de tal esséncia. Por
exemplo, um apagador de lousa enquanto nédo utilipade perfeitamente passar por
um descanso de papel. Apenas durante a atualidec@oa tarefa especifica, apagar
lousa, € que o0 apagador se encontra com sua essépassa a ser reconhecido como
aquele ser que denominamos e entendemos como gadapae lousa.

Pois bem, se para todos os seres essa nocadogd® férverdadeira, também
para o homem deve ser restando, portanto, desigaieé, uma vez que sua existéncia
ja estéa pressuposta. O Estagirita diz, entdo, sgeefencéo especifica do homem deve
estar relacionada com a diferenca especifica deehmraquilo que o diferencia dos
outros animais, ou seja, sua parte racional. Assifuncdo do homem sera agir de
acordo com a razao, mas nao de qualquer formm desimaneira perfeita.

E a partir dessa nogdo de funcdo especifica do cagi Aristoteles ira
desenvolver sua construgdo conceitual da éticaciprando pela ideia de virtude, que
seria o qualificador para as ac¢les realizadas del@acom a funcdo especifica do

homem, sendo, portanto, acdes embebidas de radiaal E por meio dessa funcdo

10 PERINE Quatro lices da ética de Aristotelgs 78.Perine ao investigar o silogismo da agio em
Aristoteles, também destaca o papel fundamentabdgpreensdo desse bem supremo para a correta
compreensao de toda a concepcéo de racionalidatiegpdo grego
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que Aristoteles escolhe a definicgdo mais precisaidie boa, j& sob o nome de vida
realizada €éudaimoniq. Nota-se, portanto, que a propria definicdo da\boa para
Aristoteles esta dependente desse desenvolvimegumeantativo baseado na fungéo
especifica do homem relacionada a sua esséncifisiteta

A partir dessas afirmacdes, podemos estabeledsr alamamente a distancia
entre a reflexdo de Ricoeur e a reflexdo de A6 quanto a ideia de vida boa.
Ricoeur ndo desenvolve em momento algum a nocafurdgo do homem, e na
verdade, apenas utiliza o termo para analisar osquentende pela palavra “vida” e
para esclarecer que, na sua filosofia, a funcabotioem esta sendo nomeada como
plano de vida. Mas esse plano de vida tem uma agaotextremamente existencial.
Trata-se do conjunto de ideias que tracamos pasanada, mas que realizamos de
maneira particular, cada um buscando refind-looedené-lo no decorrer de sua vida
através de um exercicio hermenéutico continuo tbeaualiacdo de vida.

Essa diferenca entre a proposté=tiaa a Nicomace a “pequena ética” pode
ser analisada ainda por uma via indireta. QuandoeRr discorre sobre a vida boa,
ela d4 um lugar de destague, como vimos acimaxio, fgara as ideias de Maclntyre,
especialmente com relacdo as praticas, aos padedexceléncia e de uma forma
implicita, & propria ideia de plano de vida quei aditetamente ligada com a tese
ricoeuriana da unidade narrativa da vida.

Pois bem, Macintyre faz uma analise comparativali@a da sua posicédo
ética em relacdo a aristotélica e destaca que wg@mdes pontos de divergéncia é
justamente o fato de ndo aceitar a visdo da miembglogica de Aristoteles, fazendo
menc¢ao claramente a ideia de func¢do especificaoeim. Esse posicionamento ndo
poderia ser mais claroAfthough this account of the virtues is teleologidadoes not
require any allegiance to Aristotle’s metaphysioalogy’ ***.

Parece bastante razoavel transferir esse comepta o conceito de vida boa
de Ricoeur, tanto pelo fato de estar amplamentacicglado com 0s conceitos

hauridos diretamente de Maclintyre, quanto pela bemnea indiscutivel da no¢éo de

I MACINTYRE, After Virtue p. 196
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identidade narrativa que da corpo a ideia de piengida boa nos dois filésofos.

Cabe uma consideragéo fundamental para que o pendicsstanciamento seja
claramente identificado. Uma das teses centraisegim de Macintyr€? do qual
Ricoeur se utiliza extensivamente na sua elabordgddeia de vida boa, é a de que
um dos grandes problemas tedricos das proposteas é@laboradas durante a
modernidade foi a supressdo da ideia de vida boa pahomem em prol do
estabelecimento de regras e leis. Macintyre e Ric@stdo, portanto, buscando
enfatizar a necessidade da retomada da ideiadglealda vida boa como horizonte
primario para o desenvolvimento de uma propostaétd ponto no qual eles se
distanciam de Aristételes, esse justamente quau@oms destacar aqui, € que essa
ideia de vida boa néo precisa estar fundamentadanganmetafisica bioldgica do ser
humano, mas pode estar embasada na vida politias knhas de tradicdo que trazem

consigo os padrdes de exceléncia que compora@abddeima vida boa.

142 |dem. Ibidem. p. 119
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3.4 Solicitude como sucedaneo da amizade

Uma das limitagbes conceituais notadas por Rico@auamizade para uma
plena incorporacdo na ética da ipseidade é o fafpué ela pressupfe uma igualdade
minima entre os homens que participam da relagéo.

Essa necessidade de certa simetria entre os aprigesnte em Aristételes é
plenamente compreensivel dentro da cultura e dssio@s da civilizacdo grega. O
Filosofo expbe esta limitagdo claramente, dizende quando h& uma grande
distancia de virtude entre duas pessoas, a amizadeé possivel, ou ainda que
“amizade é igualdade”.

A amizade baseia-se, portanto, em certa semelham¢a os amigos, além
disso, esta relacdo para Aristoteles é coisa paig, pressupfe a coincidéncia entre
dois homens virtuosos. Ha uma tentativa de compessta restricdo né&tica a
NicOmacopor meio do conceito de proporcionalidade de aemtre os amigos. A
relacdo de amizade pode envolver desigualdade ndegAristoteles. Porém, esta
desigualdade deve ser compensada pela proporciadalido amor: “o melhor deve
receber mais amor do que #&”

Ricoeur, no entanto, ndo parece interessar-se gpsa @ossibilidade de
compensacgdo. Ele quer encontrar um conceito qusapestabelecer a igualdade
pressuposta pela amizade, sem que haja necessigatiminuicdo da afeicdo de um
dos amigos, o0 que geraria uma situacao de infdade na relacdo. O filésofo francés
propde, entdo, o conceito de solicitude que seq@zx de superar a desigualdade do
estado inicial dos amigos, gerando uma igualdadevég da propria relacdo de
amizade. Com isso, ele visa expandir o horizonte rdeagdes fazendo com que a
dessimetria inicial seja compensada ao longo dacimlamento baseado na
solicitude.

Em seu texto sobre Ricoeur e Lévinas, Patrick Bmisydesenvolve essa

193 ARISTOTE.L’Ethique & Nicomaquel158b 25-30
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mesma linha de andlise e a condensa de maneiesmextrente feliz na seguinte frase:
“Ricoeur contends that it is the search for equalityoss inequality which establishes
the place of solicitude in ethick”. A solicitude para Ricoeur é capaz de equililrar
posteriori 0s pratos do dar e receber em uma relacdo emsgpesaoas entram com
contribuicbes aparentemente desequilibradas.

Embora tanto a solicitude quanto a amizade tenlmnoceferéncia a relagéo
entre dois homens que estimam a si mesmos conémefarao bom, a solicitude é
capaz de abranger um superconjunto de relacOeslguamparada com a amizade.
Essa Ultima tem, na sua forma mais estrita, corespposto a igualdade entre os
participantes. A solicitude, além de abarcar eskedio de simetria, permite englobar
0S extremos que vao do outro si que aparece copmamlente ativo, no caso da
injuncdo; até o outro extremo do outro si que seif@sta como plenamente passivo,
no caso da compaixao.

Essa maior abrangéncia e sua dimensao eminentemedietava fazem que
Ricoeur, nesse ponto, caminhe além do Estagiritroponha a solicitude como

sucessora da amizade na sua construgdo ética.

144 COHEN.Ricoeur as anothep. 119
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3.5 Omissao do justo meimesotes)

O conceito de justo meio na obra aristotélicabécentral que o simples fato de
nao ocupar destaque na elaboracédo de Ricoeurgatées suspeita de estarmos diante
de outro distanciamento conscientemente imposio fp@hcés no seu caminhar com
as propostas do Estagirita.

Em primeiro lugar cumpre lembrar, de passagem,agjuesto meio pode ser
encarado como o elemento de articulacdo entre aiseitos centrais dtica a
Nicbmaco a sabedoria pratica e a virtude moral. A virtod®al € uma disposicao de
carater cuja esséncia esta em ser um justo mermlamental é perceber o que se
segue: este justo meio ndo é concebido pela pragnea desejante, mas é
determinado por outra entidade, por um outro guinciacional. Ora, este principio
racional é fruto da atividade do Intelecto pratigpando dotado de sabedoria pratica.
Sendo assim, é claro que € a sabedoria préaticataqoando o intelecto pratico
virtuoso, o capacita a determinar o justo meiodpfane a virtude moral.

A esséncia da virtude moral, o justo meio, €, mbotadeterminado pela
sabedoria pratica. Ai esta o ponto de contato foem@ie os dois conceitos, que nos
permite vislumbrar sua relevancia conceitual paemnea ética de Aristoteles.

Além disso, poderiamos lembrar que todo o elencovideide morais
apresentadas rigtica a Nicomacpque ocupa varios livros, é, na verdade, um dsscur
sobre a busca do justo meio nas diversas acdex@padrumanas analisadas pelo
Filosofo.

Mas Ricoeur, que admite mais de uma vez o tomo&klgto da sua proposta
filosofica, passou praticamente todo seu texto desenvolver e integrar essa nocgao.
A pergunta sobre as causas para tal siléncio @ave\,

Uma pista para a omisséo do justo meio esta no@oue capitulo oitavo em
gue o0 nosso autor francés esta realizando a iféodda necessidade da passagem

pela abordagem deontolégica. Nesse momento, onusio aristotélico é apresentado
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como um mecanismo de universalizagdo para o comrpertto ético, assim como a
selecéo de acdes que gerardo a estima de si dentrsdo de ipseidade. O justo meio,
como nos lembra Perine na passagem seguinte, sistaneente ligado a ideia de
dever na visdo do Estagirita: “Ora, se a reta rdgtarmina o justo meio e é obra de
phrénesis como dir4 Aristoteles, entdo é for¢coso concluile gno conceito de
phrénesisha uma dimenséo imperativa que introduz na étistotélica a ideia de
dever®,

Mas o justo meio ndo parece o critério mais adamyeda Ricoeur e talvez
esteja ai justamente o motivo de sua omissao. Kam, o imperativo categorico,
parece oferecer um mecanismo de universalizacas fs@guro” por contar com o
formalismo que permite a prova de universalizac§oa nossas escolhas particulares
podem ser expostas para expurgarmos delas umalialvardéncia para o mal, para o
egoismo e para a violéncia. Parece, portanto, gueedda necessidade de escolher
um conceito para ocupar a funcdo deontologica dedér sua ética, Ricoeur vé
claramente a op¢do do justo meio aristotélico oungzerativo kantiano e opta pelo
segundo.

Interessante perceber que o comentario de Gawthlefif sobre a existéncia
da nocdo de dever rigtica a Nicobmacooferece um subsidio importante para essa
interpretacdo e como chave de compreensao paraao opalizada por Ricoeur.
Segundo eles, 0 justo meio enquanto regra nao ped@ensado como obrigagéo
moral, por ndo ser categorico, mas sim hipotétide. é dependente da hipotese da

busca da vida boa como um fim para a realizacdwdem:*°

145 PERINE. Quatro licdes sobre a ética de Aristote[e22.
146 Cf. GAUTHIER et JOLIF op. cit. , p. 573

94



Conclusao

O objetivo principal da nossa reflexdo foi um eststbre ética. Escolher a
leitura que Paul Ricoeur realizou da obra de Ae$6§ e como ele integrou alguns
dos conceitos do pensador grego em sua "pequecd' garece abrir algumas
possibilidades muito interessantes para o aprofuedeo de uma visdo ética
teleoldgica.

Em primeiro lugar, essa abordagem nos convida anssp alguns dos
conceitos que Aristoteles expde na Etica a Nicomgoe continua sendo um
referencial fundamental para qualquer investigagaa-filosofica e que dificilmente
pode ser deixada de lado, mesmo por seus crifd@s disso, a influéncia dessa obra
em nossa cultura ocidental durante séculos é aitval da relevancia do texto,
especialmente por tratar-se de uma ética. Masgalgaos incomodava desde o inicio
dessa investigacdo era como a obra de Aristotebteleria dialogar com tantas
correntes filosoficas novas ? Como as ideias deauttara e momento historico tao
distantes poderiam encontrar seu lugar em umaxé&eflética atualizada que levasse
em consideracdo as consequencias do pensamentono®dgeria possivel colocar
Aristoteles em didlogo com ideias contemporaneasifluenciaram definitivamente
a maneira como vemos 0 homem, como a psicanaksgercialismo, linguistica e
hermenéutica? Certamente essa néo seria umadaeefsoderiamos enfrentar por nés
mesmos. Assim, 0 recurso a maneira como Ricoeuresmgeu esse caminho pareceu
ser uma opcao privilegiada. A extensao e profurdidda obra de Ricoeur séo fortes
indicativos de suas qualificacfes para tal emptait®icoeur comecou seus estudos
com o existencialismo de Jaspers e a fenomenoligidlusserl, passou por uma
detalhada andlise filosofica das implicacbes dasia® psicanaliticas de Freud,
dominou e dialogou com a linguistica como poucidsdifos do século XX e tornou-
se uma referéncia por suas reflexdes hermenéutitssa riquissima trajetoria de
estudos colocaram Paul Ricoeur em uma posicao (o@ca promover dialogos e
sugerir pontes entre pensamentos tdo distantes Aastoteles e Kant, por exemplo.

Certamente todo esse conjunto de conhecimentosadeuR também impde
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dificuldades e perigos muito sérios para uma pesgq@omo a que gueriamos
empreender. A quantidade de ramificacbes, menc@esindarias, comentarios
explicativos sobre outros pensadores podem criar lalmrinto de desvios que
simplesmente impediriam a conclusdo de um caminhenramente significativo
como se espera de uma reflexdo desse nivel. Agsimcuramos centrar nossas
observacbes sobre o texto em que Ricoeur de fgemi@a sua proposta ética, Soi-
méme comme un autre, e, especialmente, sobremoséttudo quando o enfoque é
plenamente teleol6gico e 0s conceitos aristotéli@parecem em primeiro plano
durante todo o trajeto.

Mas seria impossivel e improdutivo abordar diretam® capitulo sétimo se
nao o colocassemos em contexto com a reflexdoangita queSoi-méme comme un
autre procurava empreender. Nesse sentido, os capitubias da obra nos oferecem
uma visdo muito bem definida das preocupacdes eugiies que acompanhavam o
francés nas ultimas décadas de seu trabalho. Apsiltiramos tomar como ponto de
partida para nossa analise o tema que € o fio ¢tonde todo o livro: 0 homem capaz.
Ricoeur procurava explorar a identidade humanarta pl@ suas capacidades, dentro
das quais aparecia a capacidade de ser imputavatbpes moralmente qualificaveis.
Entretanto, para chegar a esse ponto é fundandartatencdo especial aos estudos
em que Ricoeur lanca méo da linguistica e da he&utiea para pensar sobre a
identidade humana. Ao longo de toda a trajetorssee dez estudos, Ricoeur propde
que a identidade pode ser entendida a partir de fdélos: a mesmidade ou
identidade-idem e a ipseidade, ou identidade-ifasdentidade-idem esta relacionada
aos tracos constantes da pessoa, como o0 codigticgeaé carater sedimentado. A
identidade-ipse, por outro lado, se relaciona carapacidade Unica do ser humano de
comprometer-se com 0 outro no tempo através daafigaradigmatica da promessa.
Para Ricoeur, essas duas dimensdes ndo aconteparadssmente, mas sao sempre
integradas na constituicdes da identidade pesst@a.como realizar essa integragcéo
de maneira a olhar para nossa vida como um tods ooamenos organizado? Como

dar sentido ao conjunto de nossas a¢des que mezas parecem anularem-se umas
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as outras? A sugestdo para pensar e reconheceuradsde entre a ipseidade e a
mesmidade € a identidade narrativa. Para Ricoeabi@s de cultura, especialmente
as narrativas, oferecem uma mediacdo essencial pacampreensdo da nossa
identidade. A narracédo, tanto ficticia quanto his&) aparece como modelo para a
integracdo entre momentos de concordancia e déccial através da elaboracdo das
tramas. E a vida e identidade dos personagens ¢atdbém representadas e

compreendidas através dessa maneira de integagbas ao longo de tempo na busca
de um sentido para a trama. A identidade narrgbessoal seria portanto essa
tentativa de olharmos para nossas vidas como serfs personagens de uma
narracdo, procurar na mediacgéo linguistica e naragem dos fatos vividos, um farol

para a interpretacdo e reconhecimento da nosstdae®e, fazendo frente assim aos
perigos das ilusdes e das armadilhas inconsciddésalguns pontos importantes que
procuramos discutir no primeiro capitulo destedektlvez um que mereca especial
atencdo por suas implicacdes éticas € a constanessidade da referéncia ao outro
para a tentativa de compreensdo do si-mesmo. N#msgvel pensar no si-mesmo

isolado, apenas realizamos nossas capacidades para es outros. O si-mesmo sem
ter contato e ser influenciado pelos outros é apamaa possibildade tedrica

desinteressante para uma andlise ética-filosoficadentidade narrativa pbe em

relacdo ndo somente os polds da identidade-idesergidade-ipse, mas também do
si-mesmo com o outro si. A frase com que Ricoescrwe sua Visdo ética parece
querer salientar exatamente essa dimensdo: Bus@a hoa com e para 0s outros em
instituicbes justas. O ponto de partida poderieeger um pouco egoista, mas a
reflexdo da identidade do si-mesmo que sempreiioahutro faz com que a busca da
vida seja sempre uma busca compartilhada, a fatieidda vida boa n&o pode ser
encontrada se nao estiver distribuida entre toslgessoas gramaticas implicadas na
utilizacdo do pronome reflexivo "si" que Ricoeumgee utiliza nas suas dicussoes
sobre a identidade pessoal. Conforme salientarewém dizer "si" ndo é a mesma

coisa de dizer "eu". Ao colocar o si-mesmo comerggfcia para sua caminhada ética,

Ricouer indica a necessidade I6gica e ontoldgicpaticipacdo do outro no plano da
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vida boa.

As duas secdes do primeiro capitulo procuram @@meum caminho que
facilite e coloque em evidéncia essa passagem daehéutica das acdes e 0
desvelamento da identidade narrativa como formalggiada de reflexdo sobre o si-
mesmo para o0 ndcleo propriamente ético dos estiel@®i-méme comme un autre
Neste estudo, procuramos dar destaque aos trésonentps da proposicao
fundamental da ética ricoeuriana: (1) a vida baaestima de si, (2) a solicitude para
com o outro, e (3) a justica necessaria as ingies. O Ultimo bloco dessa sec¢do fala
sobre a luta contra o amor de si e tenta apontafodea abreviada para os
desdobramentos fundamentais dos capitulos sétinwta®o que completam a
"pequena ética". Ele também fornece subsidios agpasterior reflexdo sobre um
importante distanciamento entre Ricoeur e Aristédtefjlue é tratado no terceiro
capitulo sobre a necessidade do recurso a deo@gogconta do reconhecimento do
mal radical.

O estudo desse texto de Ricoeur torna evidentgco & a dificuldade de uma
andlise pontual de sua obra. As referéncias abslivas anteriores do autor, bem
como as inumeras referéncias a aspectos detalldadiamtos outros fildsofos, como
Alasdair Maclintyre, Hanna Arendt, John Rawls, Lé&ginMartha Nussbaum, Kant,
Heidegger, Gadamer parecem exigir uma cuidadosatégb que evite tanto a
paralisia na conduc¢do da linha-mestra do estudotoguena possivel superficialidade
que afete a qualidade do resultado da pesquisa.r€lagéio aos trabalhos anteriores
do autor, nossa estratégia foi tomar maior contdn as obras em que a
hermenéutica da acgéo, identidade narrativa e gufti@am desenvolvidas, pois estes
pareciam 0s pontos de partida mais marcantes pa&@aé&ne comme un autre. Com
relacdo aos demais autores, aqueles que demandai@mmatencao foram Kant, por
sua importancia na passagem pelo estudo oitavoainiyiee, que permitiu algumas
media¢des importante na relacdo com os conceigistaficos.

Passamos, entdo, para um estudo mais focado oa atistotélica e

procuramos seguir um caminho paralelo ao primeiggtalo, percorrendo na Etica a
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NicOmaco os conceitos que mais se aproximavamrédesetxos da proposicao ética
ricoeuriana. Assim, o bem viver e a discussao saleadaimonia acompanhavam a
discussao da estima de si. A amizade, apresentadastralmente por Aristételes,
acompanhava a solicitude e, por fim, a justican®@gio de equidade completavam a
reflexdo sobre a dimenséo institucional da perg@eética. O Ultimo movimento do
segundo capitulo, a analise sobre a sabedoriagratierece especial destague. Assim
como na Uultima secdo do primeiro capitulo pretend& apontar para o0s
desdobramentos da ética ricoeuriana tendo comaérgia o préprio texto de
Ricoeur, nessa utlima secdo do segundo capituldagues que a sabedoria pratica
também fosse pensada como o grande desdobramenpodmos capitulos da ética
ricoeuriana, porém agora a partir de um refererariatotélico. No plano da pequena
ética ricoeuriana, é a sabedoria pratica que s®i@ada para concluir o movimento da
filosofia pratica que partiu de uma teleologia @nga", passou pelos testes
deontoldgicos e encontrou os limites das aporésdas pelo universalizagdo quando
aplicada as singularidades da vida humana. E nedsde dianoética descrita por
Aristoteles que Ricoeur procurara o caminho pasarnesmo buscar a superagédo das
aparentes aporias trazidas pelo tragico da acderi@dsaqui uma breve reflexao sobre
a vitalidade e relevancia que esse conceito gaahabra de Ricoeur. Uma analise
inicial da sabedoria pratica parece ser quase @naasposta a busca de um roteiro
seguro para a pergunta de como viver. O refereqcial Aristételes oferece para a
deciséo é o olhar para o homem dotado de sabgatétiaa, para aguele que ao longo
de sua vida foi capaz vencer os dilemas éticosaqmarente sucesso. Mas quem é esse
homem? Como reconhecé-lo? Quais os tragcos fundaime® suas decisdes? O
impulso inicial é tentar analisar, dissecar a sabadoratica para nos apropriarmos
“cientificamente" de seu conteddo. Mas a sabedmrddica ndo se presta a essa
analise. Em verdade, ela se recusa a dar uma tadidod e a priori. Talvez seja
justamente essa nao resposta o fator mais impergama Ricoeur quando a utiliza
como pedra fundamental de seu Ultimo estudo dagpegética. A ndo resposta da

sabedoria pratica é a abertura para enfrentamsemie a unicidade dos fatos vividos,
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para dar a atencdo necessaria para o si-mesma e patro sem que sejam fatorados
em uma regra universal. A sabedoria pratica al@gpaco da argumentacdo para que
as convicgOes possam ser discutidas, evoluidasnsapas e re-aplicadas.

Quais os beneficios que esse estudo sobre a éstaélica pode promover?
Em primeiro lugar, a maneira mesma como os proldeta&tica a Nicomacdoram
escolhidos seguiu ndo a ordem do texto do filogodgo, mas sim a ordem na qual os
conceitos foram sendo colhidos dentro do plano dmeRr. Isso ja ofereceu a
possibilidade de abordar o estudo por meio de op@espectiva, seguindo a
progressao que Ricoeur queria impor da busca dedao@ida boa passando pela
integracdo interpessoal e chegando ao ambito proprte politico. Em segundo
lugar, essa selecdo de conceitos a partir das tdegede Ricoeur deixa de lado
conceitos fundamentais que se tornaram pistas tanges sobre os distanciamentos
entre as duas propostas éticas. Trés pontos fumdaisieogo chamam a atengdo. (1)A
elaboracao inicial de Aristoteles sobre as raizefisicas do bem para o homem séo
substituidas em Ricoeur pelo movimento reflexivoedéima de si. Ricouer quer
manter o primado da teleologia sobre o dever e ipacao desenvolvimento da ideia
de eudaimonia feito por Aristoteles € muito adequdicoeur ndo adota entretanto a
ideia de um bem metafisico diretamente proveniatde esséncia humana, ao
contrério, ele sugere a ideia de Alasdair Maclnggkre os bens imanentes as agdes
dentro da esfera das praticas. Os dois outros paue normalmente fariam parte de
um relato sobre a ética aristotelica e que naodsdtacados por Ricoeur sdo (2) a
virtude moral e (3) o justo meio. Sobre este Ultimemos algumas observacdes em
secdo especifica no ultimo capitulo. J& sobre wceleas virtude morais, talvez o
conceito nao seja formalmente desenvolvido, masirasdes aparecem no texto,
como a amizade e a justica. Outra possibilidade nfieefoi explorada é a de que
outras virtudes do elenco classico, como a corageamconstancia, estao presentes
como condicbes para a efetivacdo da sustentacasi ddravés de promessas
realizadas.

Chegamos, entdo, ao ultimo capitulo do texto omdefeito um pequeno
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elenco das diferencgas principais que observamos amiroposta ética de Aristételes e
a "pequena ética" de Ricoeur. Apesar de todos osetos utilizados por Ricoeur e
do capitulo sétimo ser todo pontilhado de refesneEtica a NicOmacpa ética de
Ricoeur possui, como ndo poderia deixar de sermnfildsofo dessa estatura, vida
prépria e se distancia em varios pontos da éticasaptada por Aristoteles. Esses
distanciamentos acontecem justamente por conteodies tos dialogos e opcoes
filoséficas que Ricoeur faz ao longo de sua care®pcdes estas derivadas de
problemas e concepg¢des que estavam muito longgréasupacdes do tempo de
Aristoteles. E, portanto, de certa forma evideatarfdesses distanciamentos e nio é
nossa intencéo sugerir que a observacao sobrelissmgciamento seja per se algo de
novo. O que realmente nos interessa nesse Ultipitutaé entender um pouco mais
cada um dos conceitos éticos dos dois autoresta garreflexdo sobre como as
influéncias filosoficas de Ricoeur foram afetandoconceitos classicos inicialmente
pensados por Aristételes. Certamente o nivel defamiamento que chegamos néo é
suficiente para, nem de perto, esgotar as poskiliis dessa abordagem. Assim, as
ideias desenvolvidas no terceiro capitulo podemviséas mais como um primeiro
passo para um futuro aprofundamento dessas questies analise mais detalhada
de como cada linha filosofica trazida por Ricoetetaa as concepgbes originais
apresentadas pelo filésofo grego.

Um pergunta que o leitor poderia fazer ao aproxiseadeste texto € se ele
sugere que a "pequena ética" seria um tipo de mstotalismo? Esperamos que apos
a leitura das nossas observacdes esta duvida méistpepois parece ser clara a
originalidade e construcdo nova oferecida por Rico&pesar do tom aristotélico que
permeia todo o texto, como diz o préprio Ricoeugsspropostas éticas formam um
todo completamente distinto e com perfil Unico.aPaustentar essa opiniao podemos
retomar alguns argumentos ja apresentados orgaozzde forma conveniente e
talvez introduzindo alguns pouco subsidios novosrganizacdo pode obedecer trés
linhas principais: quanto aos pressupostos, quaestruturacédo textual e quanto aos

conceitos desenvolvidos.
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A distancia entre os pressupostos dos dois autahesz ja fosse suficiente
para marcar a autonomia de cada texto. Aristéjedete fundamentalmente da sua
metafisica para a propor sua visao teleoldgicaahoem. Ricoeur, por sua vez, parte
da linguistica e da identidade narrativa para pem$omem como um ser capaz. Um
outro ponto diz respeito a abordagem psicolégicataalh pelos autores. Parte
importante do trabalho e do esforco hermenéuticoRameur foi precisamente
enfrentar as dificuldades levantadas pela psicmé&ieudiana, especialmente a ilusdo
de uma abordagem direta d&dyitd'. Para Aristdteles esse problema ndo se
apresentava, em verdade, o conceito de vontada aamlestava aparente: a estrutura
da alma em trés partes (vegetativa, desiderativacmnal) € o suporte para a
taxonomia das virtudes.

A comparagdo da organizagdo dos textos tambémceram outro angulo
para nossa analise. O texto aristotélico tem cant& Imestra o desenvolvimento das
virtudes morais e dianoéticas. Ricoeur raramergarfancdo ao conceito de virtude.
Apesar de, como ja dissemos, algumas virtudeseest@resentes em seu texto,
Ricoeur segue sua sugestao da busca da identiddumwem capaz. Ele o faz através
de uma organizada sucessao de momentos que busla s aspectos interpessoais
e institucionais presentes no conceito de si-medarendo assim a progressao a
partir da busca da vida boa e fazendo florescexcassidade da preocupacdo com o
outro e com espacos politicos justos para a efgtovdesta busca.

Quanto aos conceitos, 0 que procuramos mostrareéagasar do fato de
Ricoeur utilizar-se de varios conceitos aristotdjc ele sempre os coloca na
perspectiva contemporanea e muitas vezes os slilastitongo de sua analise por um
novo conceito. O caso mais claro talvez seja o @itmala amizade. Da analise
aristotélica, Ricoeur quer manter o referéncia am,bporém a simetria entre os
amigos pressuposta pelo grego € substituida petgpeatsacdo da disssimetria
presente no conceito de solicitude. Ricoeur cem@én@do se prende ao texto
aristotélico, por outro lado ele também parece tomaito cuidado para néo trai-lo.

Todo afastamento é feito com bastante clareza arta pgo dialogo explicito com
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outros fil6sofos. Um exemplo disso é a andliseiahido bem para o homem. Ao
distanciar-se de Aristoteles, Ricoeur inicia o ati@ com Macintyre que compartilha
da opgéo existencialista de Ricoeur por um bem iemé fruto de uma comunidade
em torno das praticas.

Ao nos encaminharmos para o final desta conclusiie dstar claro que ela
deve ser lida mais como um sumario e uma orgarozegt@ospectiva de algumas
ideias propostas ao longo do texto do que propn&neomo uma exposicdo nova
com alguma sugestdo completamente inédita. Isgeztaleja explicavel e mitigado
pela estrutura que tentamos impor ao texto. O wap#fegundo procurou levantar
algumas pequenas conclusbes sobre os pontos néaisnps entre as duas éticas,
quais pontos dos conceitos aristotelicos foram mastcom mais for¢ca na obra de
Ricoeur e em qual extensdo. JA o terceiro capifpiocurou oferecer algumas
conclusdes do outro poélo: quais os pontos de Aekt® que foram intencionalmente
deixados de lado por Ricoeur e quais a possiveisasapara tal distanciamentos.
Também nesse ultimo momento tentamos refletir solr@utro angulo dessa mesma
problematica ao partirmos de alguns conceitos chawe Ricoeur e refletir sobre as
implicagbes do mesmo nesse didlogo com Aristotel@sio foram os casos do mal

radical, da identidade narrativa, da desconfiamgaabito imediato.
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